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  مــــــن الرحيــــم االله الرحمــبس                         
  

ّالحمد الله رب العالمين الغفار، و الصلاة و السلام على النبي العربي المختار، و على آله  ّ ّّ

ّالطيبين الأطهار، و صحابته السابقين الأخيار   . لى من والاه من الصالحين الأبرارو ع  ،ّ
  

  ّأمــــا بعد؛
ّإلى كل من احترق في صمت ليبدد ظلمة الجهل عن أبنا    بلدي الجزائر،ءّ

  بركة الدعوات،ن لا زلت أستجدي منهما ْذيّلّإلى والدي ال
ّسري في عروقي مودتهم و أخوتهم،   تّإلى كل من  ّ  

  ّإلى مهجتي مارية صفاء و أخيها يحيى،
                         

  .   أهدي هذا العمل المتواضع                                                      
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       ، و بلѧѧغ مѧѧن النѧѧّضج نѧѧّيّ فѧѧي العѧѧصر العبّاسѧѧيّ قѧѧد شѧѧھد تطѧѧوّرا إذا كѧѧان النّثѧѧر الف        

         و الغѧѧѧزارة مѧѧѧا یؤھّلѧѧѧھ أن یتقѧѧѧدّم علѧѧѧى الѧѧѧشّعر باسѧѧѧتعابھ لمختلѧѧѧف المعѧѧѧارف المبتكѧѧѧرة   

 الѧشّعر  فیѧر البحѧوث الأكادیمیѧّة التѧي خѧصّت     و المترجمة آنѧذاك، فѧإنّ المتطلѧّع علѧى و         

  .د خلاف ذلكدونھ یعتق

من ھنا، وُجِدت الرّغبة على ضرورة الاھتمѧام بѧالنّثر الفنѧيّ عمومѧا، و مѧا تعلѧّق                      

، و مѧѧا زاد ھѧѧذه الرّغبѧѧة إلحاحѧѧا التѧѧّشرّف     بالعѧѧصر العبّاسѧѧيّ علѧѧى وجѧѧھ الخѧѧصوص    

أحمѧد مѧسعود،   :  الѧدّكتور  الأسѧتاذ للمѧشروع العلمѧيّ الѧذي تبنѧّاه    نѧضمام ـ أكادیمیѧا ـ     بالا

  ." جمالیات النّثر العربيّ القدیم في ضوء المناھج النّقدیّة المعاصرة:"الموسوم بـ

 یزخѧر بѧھ التѧّراث الأدبѧيّ عنѧد      خم الѧذي لѧزّ ا  علѧى ھѧذا  و بعد إلقاء نظرة فاحصة          

إغمѧاط حѧقّ أدیѧب، قوبلѧت أعمالѧھ الأدبیѧّة بقطیعѧة توارثتھѧا             الانتبѧاه العرب، یسترعي   

خ المعѧرّة  لѧزمن، و كѧان ذاك الأدیѧب ھѧو شѧی     ا مѧن ا ـردحѧ ابر ـصѧاغرا عѧن كѧ   ال  ـالأجی

و شعره، و التّشكیك في معتقده ، و انحصر الحدیث عن عجائب حافظتھ   "ا العلاء ـأب"

رسѧѧالة  " إلاّ بعѧѧد أن اقتѧѧرن ذكѧѧر   عѧѧث مؤلّفاتѧѧھ  و لѧѧم تُبْ،الѧѧذي وسѧѧم بѧѧالكفر و الإلحѧѧاد   

، و ذلѧك فѧي   "ريدانتѧي اللّجیبѧ  " للأدیѧب الإیطѧاليّ   "الكومیدیا الإلھیѧّة  "بنصّ  " الغفران

، أعѧزى فیѧھ تѧأثّر شѧاعر إیطالیѧا      "میكѧال أسѧین بلاثیѧوس   "بحѧث قدّمѧھ القѧسّ الإسѧبانيّ     

  .بغفران أبي العلاء

بعѧѧد ھѧѧذا البعѧѧث، حظѧѧي أدب أبѧѧي العѧѧلاء بѧѧشيء مѧѧن الاھتمѧѧام و البحѧѧث، و تجѧѧاوز      

       بالقѧѧدح فѧѧي معتقѧѧده، الѧѧذي كѧѧان الѧѧسّبب الأوّل   الدّارسѧѧون العѧѧرب، تѧѧدریجیا، الخѧѧوض  

  .و الرّئیس في العزوف عن تراثھ اطّلاعا و درسا

 أ
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 راءة نصّ رسالة الغفران،ــو على الرّغم من اھتمام الباحثین العرب ـ حدیثا ـ بق       

   أغلبھѧا ـ التѧّصوّر التѧّاریخيّ،     إلاّ أنّ النتائج التي أسفرت عنھا دراسѧاتھم لѧم تتعѧدّ ـ فѧي     

لا یتجѧاوز نطѧاق حقѧل    ) رسѧالة الغفѧران  (بѧداعيّ  و التي مؤدّاھѧا أنّ فھѧم ھѧذا العمѧل الإ      

التѧّأثیر و التѧّأثّر؛ كѧأن تنѧصبّ ھѧذه العملیѧة التّأثّریѧة علѧى الѧنّصّ القرآنѧي ـ و بالتّحدیѧد              

قѧصّة الإسѧراء و المعѧراج ـ، ناھیѧك عѧن وجھھѧا التѧّأثّريّ ـ غیѧر المباشѧر ـ فѧي نѧصّ                  

 یؤھّلھѧѧا أن تُقѧѧرأ ضѧѧمن فѧѧضاء  الكومیѧѧدیا الإلھیѧѧّة، فѧѧي حѧѧین أنّ ھѧѧذه الإشѧѧكالیة لھѧѧا مѧѧا   

  .المناھج النّقدیّة المعاصرة من مناظیر متعدّدة

 فѧѧي مراحلھѧѧا         مѧѧن أبѧѧرز الدّراسѧѧات التѧѧي أولѧѧت الاھتمѧѧام بѧѧنصّ رسѧѧالة الغفѧѧران    

الفѧѧضل إذ كѧان لھѧѧا  " عائѧѧشة عبѧѧد الѧرّحمن بنѧѧت الѧѧشّاطئ "، تلѧѧك التѧѧي أنجزتھѧا  الأولѧى 

 الѧسّاحة النّقدیѧة ـ عمومѧا ـ و رسѧالة الغفѧران،        الكبیر في إخراج تراث أبي العلاء إلѧى 

 و تѧذییلھا بھѧوامش   على وجھ الخѧصوص، التѧي عكفѧت سѧبع سѧنین دأبѧا علѧى تحقیقھѧا         

 في ثوب قشیب ینѧأى  أزاحت كثیرا من الغرابة عن ألفاظھا، و سھرت على إصدارھا       

              جѧѧѧزء كبیѧѧѧر  با فѧѧѧي إسѧѧѧاءة فھѧѧѧم  بھѧѧѧا عѧѧѧن تلѧѧѧك الأخطѧѧѧاء المطبعیѧѧѧّة التѧѧѧي كانѧѧѧت سѧѧѧب     

      ѧѧا النّاقѧѧت فیھѧѧة، وقفѧѧّات نقدیѧѧھمت بدراسѧѧا أسѧѧفحاتھا، كمѧѧن صѧѧة  مѧѧة لغѧѧى طبیعѧѧدة عل       

  . تحدید جنسھا الأدبيّ الإسھام في، كما حاولتأبي العلاء

إشѧكالیة التѧأثیر    فѧي مجملھѧا علѧى    ة اھتماماتھѧا و بعدھا جاءت الدّراسات تباعا، موزّع    

و من أھمّ الدّراسѧات  دبيّ من جھة أخرى، ة جنسھا الأـر، من جھة، و على مقول   والتأثّ

  محملا" عبد الملك مرتاض"ا ــج فیھــ التي عالا تلكــلبحث الوقوف علیھأمكن لالتي 

  

ب
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ة طبعѧѧكانѧѧت ال ("القѧѧصّة فѧѧي الأدب العربѧѧيّ"القѧصّة فѧѧي رسѧѧالة الغفѧѧران ضѧѧمن كتابѧھ   

    ر عمقѧѧا، أمѧّا دراسѧة الباحѧث التونѧѧسي حѧسین الѧواد فكانѧت أكثѧ       ، )م1968 سѧنة  الأولѧى 

كانت الطبعة الأولى  ("البنیة القصصیة في رسالة الغفران"و ذلك لمحاولتھ استنطاق 

        علѧѧى المѧѧنھج البنیѧѧوي وفѧѧق مقѧѧولات تѧѧودوروف     فیھѧѧا  معتمѧѧدا ،)م1977لبحثѧѧھ سѧѧنة  

أدبیѧة الرّحلѧة فѧي    :" الدّراسة المتأخّرة المسومة بѧ ـكما أسھمتو رولان بارت النقدیة،     

صѧѧدر فѧѧي  ("ھنѧѧد بѧѧن صѧѧالح "، و "عبѧѧد الوھѧѧّاب الرّقیѧѧق "للمѧѧؤلّفین " انرسѧѧالة الغفѧѧر

 أثنѧѧاء الإنجѧѧاز، و ذلѧѧك بعѧѧد    بحѧѧثفѧѧي بلѧѧورة أفكѧѧار ال  ، )م1999طبعتѧѧھ الأولѧѧى سѧѧنة   

مѧѧع نظѧѧرة البѧѧاحثین فѧѧي لبحѧѧث ھѧѧذا اكتѧѧشاف الاتّفѧѧاق الحاصѧѧل بѧѧین المحѧѧاور الكبѧѧرى ل 

  .طریقة القراءة النّقدیّة لرسالة الغفران

ر تلѧك  یس التѧي حاولѧت تفѧ   ل ما أمكن للبحث الوقوف علیھ من الدّراسѧات         من خلا 

     الغفѧѧران  ران و قѧѧصّة المعѧراج، مѧѧن جھѧة رسѧѧالة   الغفѧ المѧشاكلة الموجѧѧودة بѧین رسѧѧالة  

   یمكن القѧول أنّ معظمھѧا اھتمѧّت بإشѧكالیة التѧّأثیر        ،أخرىمن جھة   الإلھیة  الكومیدیا  و  

 الإشѧكالیّة  ق ھѧذه طѧْرَ  من ثمّ، دعت الحاجة إلى أن تُ، وو التأثّر ضمن سیاقھ التّاریخيّ 

من منظور مغایر، ینطلق مѧن داخѧل الѧنّصّ لیعѧود إلیѧھ، بعیѧدا عѧن ملابѧساتھ الѧسّیاقیّة                 

الخارجیّة المجرّدة، التي تنأى بھ عمّا یؤھّل البحث لاستكشاف البؤرة النّصیّة لرسѧالة        

  .الغفران

ا العمل الإبداعيّ، ینبغي لھا أن تنطلق مѧن داخѧل          لا شكّ أنّ أيّ قراءة واعیة لھذ     

فѧѧي ھѧѧذا البحѧѧث أن تُرصѧѧد تلѧѧك المѧѧشاكلة    الѧѧنّصّ لا مѧѧن خارجѧѧھ، و مѧѧن ھھنѧѧا یتعѧѧیّن    

و علیѧھ، كѧان   . بوصفھا عملیّة حواریّة داخلیّة و خارجیّة، بؤرتھا نصّ رسالة الغفران 
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میخائیѧѧѧل "يّ عنѧѧد الباحѧѧث الرّوسDialogisme (   ѧѧ"(الحواریѧѧّة "التوجѧѧّھ إلѧѧى مفھѧѧوم    

  .فرانغ لقراءة نصّ المفھوم ھو الأقرب، و الذي یخال البحث أنّ ھذا ال"باختین

من ھذا المنطلق، یراھن البحث على معاینѧة حѧدود التّفاعѧل الحѧواريّ فѧي رسѧالة                  

مقاربѧة  بѧـاختین بوصѧفھا   " حواریѧـة "الغفـران، محـاولا في ذلك الارتكـاز على أسس  

           ،)Polyphonie( علѧѧѧى مقѧѧѧولات أھمّھѧѧѧا؛ تعѧѧѧدّد الأصѧѧѧوات      للتّحلیѧѧѧل، تقѧѧѧوم  جدیѧѧѧدة

مѧѧѧة علѧѧѧى مفھѧѧѧوم  ئѧѧѧي القائو مقولѧѧѧة الجѧѧѧنس الرّوا، )الكرنفالیѧѧѧّة(و المѧѧѧشاھد الاحتفالیѧѧѧّة

  ).Chronotope(الكرونوتوب 

عنѧد بѧاختین فѧي    " الحواریѧة "إیغال مفھوم  ب الصّدد إقراره     ھذا یسجّل البحث في         

تѧѧّصال جѧѧذورھا المعرفیѧѧّة بالفلѧѧسفة الألمانیѧѧّة، و كѧѧي یتѧѧأتى بلѧѧوغ      التّجریѧѧد، و ذلѧѧك لا 

الدّراسѧѧة التّحلیلیѧѧة لفكѧѧر مقاصѧѧد المنظѧѧّر الروسѧѧيّ، اعتمѧѧد البحѧѧث بѧѧشكل مباشѧѧر علѧѧى  

میخائیѧل بѧاختین، المبѧدأ    :" الموسѧومة بѧ ـ  " تزفیتѧان تѧودوروف   "التي قام بھا    " باختین"

مѧѧن خѧѧلال مفھѧوم الحواریѧѧة  یھѧѧا ، حیѧѧث رصѧѧد ف) فخѧѧري صѧالح : ترجمѧѧة ("الحѧواريّ 

  .  النقدیة ـ تنظیرا و تطبیقا ـباختین مؤلّفات میخائیل  معظم

الكلمة في " منھا ،كما استند البحث على أھمّ  الأعمال النّقدیة لباختین المترجمة     

   :، كان أھمّھاجع الأجنبیّة إلى جانب المرا،)ترجمة یوسف حلاّق ("الرّوایة

- Esthétique et théorie du roman. 

- La poétique De Dostoïevski.  

- L'œuvre de F. Rabelais et la culture populaire au moyen âge et 

sous la renaissance.  
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التّفاعѧل الحѧواريّ فѧي    " و على ضوء ھذه المعطیѧات، تѧشكّل ھѧذا البحѧث الموسѧوم بѧ ـ           

  .، و خاتمة، و تمّ تقسیمھ إلى مقدّمة، و ثلاثة فصول"رسالة الغفران

، حیѧث  "تقدیم نѧصّ رسѧالة الغفѧران    "أمّا الفصل الأوّل، فتعرّض البحث فیھ إلى         

 خصّ في قسمھ الأوّل الحدیث، بإیجاز مقتضب، عن أھѧمّ المراحѧل التѧي تѧشكّلت فیھѧا      

 العزلѧѧة فѧѧي معѧѧرّة   كانѧѧت فѧѧي النّھایѧѧة سѧѧببا فѧѧي أن آثѧѧر   شخѧѧصیة أبѧѧي العѧѧلاء، و التѧѧي  

 أھѧمّ أعمالѧھ  إلѧى عѧرض    ثѧمّ تطѧرّق  . بحاضرة العلم و الأدب بغѧداد   ان على بقائھ  ـالنّعم

، التѧѧي سѧѧتكون عونѧѧا، فѧѧي محطѧѧّات لاحقѧѧة مѧѧن البحѧѧث، علѧѧى قѧѧراءة نѧѧصّ        الإبداعیѧѧّة

الثѧѧّاني الوقѧѧوف علѧѧى مѧѧضامین رسѧѧالة    الغفѧѧران، و مѧѧن ثѧѧمّ حѧѧاول البحѧѧث فѧѧي قѧѧسمھ     

ھذا تحسّبا للإشارة إلیھا عند الغفران، متناولا أبعادھا العقدیّة و المعرفیّة و النّقدیة، و          

و فѧѧي  .دون استفاضѧѧة تخѧѧلّ بمѧѧساره منھجیѧѧّا اسѧѧتدعاء الѧѧضرورة فѧѧي الفѧѧصل الثّالѧѧث،  

تناول البحث تفسیرات القدامى و المحدثین لرسѧالة الغفѧران، إذ   القسم الثّالث و الرّابع     

یراھن البحث على تجاوز طرحھا الذي انحصر في نطاق القدح في معتقد أبي العلاء   

  .من جھة، و في التّفسیرات القائمة على حقل التأثیر و التأثّر، من جھة أخرى

مفھѧѧوم الحواریѧѧة عنѧѧد میخائیѧѧل   :" تقѧѧدیما نظریѧѧا لѧѧ ـو أمѧѧّا الفѧѧصل الثѧѧّاني، فكѧѧان         

     )Polyphonie( "تعѧѧدّد الأصѧѧوات " لمقولѧѧة ھ القѧѧسم الأوّل منѧѧ  و خѧѧصّص،"بѧѧاختین

النّاقد الرّوسѧيّ علѧى أنّھѧا طѧرح غیѧر مѧسبوق،       دّمھا  قبمفھوم الحواریّة، فقدو علاقتھا   

قرّر فیھ أنّ النّصّ بنیة مفتوحة على نصوص سابقة، و أخѧرى معاصѧرة لھѧا، و ثالثѧة          

 في أفق مستقبليّ، فالنّصّ بذلك یغدو، في نظره، حشدا من الأصوات ا حواراتقیم معھ

  نأى بھ حواریّا، یا في بنیة كبرى تفاعلاالمتقاطعة و المتعارضة، تعكس بانصھارھ
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مؤلّف في حیاد، دون فرض لسلطتھ المطلقة، و ھو لأحادیّة، و تجعل الاعن ) النّصّ( 

بھذا الطّرح، یكسر مقولة النّسق المغلق التي روّج لھا الشّكلانیّون الѧرّوس زمنѧا غیѧر     

ھѧا  ، التѧي اعتبر )الكرنفالیѧّة " (الاحتفالیѧّة "و كان القسم الثّاني مخصѧّصا لمقولѧة         . یسیر

  من أھمّ مقوّمات الرّوایة في العصر الحѧدیث، إذ تكتѧسب نموّھѧا و تطوّرھѧا           " باختین"

 من خلال ذلك الѧصّراع القѧائم بѧین الكلمѧة الѧسّلطویّة و الكلمѧة الѧشّعبیّة        ةـ  ــ أي الرّوای  

، فینشأ عنھ مشاھد كرنفالیّة، تشوّه الخطѧاب الرّسѧميّ، فتجعلѧھ مѧدعاة            )المقنعة داخلیا (

في فھم الجنس " اختینـب"ثّالث، فكان طرحا لفلسفة  و أمّا القسم ال.و الضحكللسّخریة 

التѧي تجѧاوز مѧن خلالھѧا التѧّصنیف الكلاسѧیكيّ       " الكرونوتѧوب "الروائيّ ضѧمن مقولѧة     

، "تطѧوّر مفھѧوم الحواریѧّة   "صّص لمتابعѧة   و أمѧّا القѧسم الأخیѧر، فخѧُ        .للأجناس الأدبیة 

 ѧѧي اقترحتھѧѧصّیغة التѧѧى الѧѧرّق إلѧѧث تطѧѧستیفا"ا حیѧѧا كریѧѧي  " جولیѧѧة فѧѧھ، المتمثّلѧѧدلا منѧѧب

    " رولان بѧѧارت"م التّنѧѧاص عنѧѧد ، و أدرج البحѧѧث فیمѧѧا بعѧѧدُ مفھѧѧو "التّنѧѧاصّ"مѧѧصطلح 

  ، إذ جعلѧھ نوعѧا ممѧّا اصѧطلح علیѧھ     "جیѧرار جینیѧت   "، و أخیرا ما اقترحѧھ     " لیتش"و  

 النّقѧّاد العѧرب   ، و في ختام الفصل عѧرّج البحѧث علѧى جھѧود      "المتعالیات النّصّیّة " : بـ

  .في تمحیض مفھوم التّناص للممارسة النّقدیّة العربیّة

تجلّیѧѧّات الحواریѧѧّة فѧѧي  "معاینѧѧةو أمѧѧّا الفѧѧصل الثّالѧѧث، فیѧѧراھن فیѧѧھ البحѧѧث علѧѧى         

 الغفران وفق مقولات الحواریّة، على أن یكون رسالة، محاولا قراءة "رسالة الغفران

  ھ البحث ـران، یقف فیــ الغفرسالةي ـوات فـ الأصا لرصد تعدّدـالقسم الأوّل مخصّص
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 لأشكال مختلفة من الوعي، تتجسّد من ا حواریّعلى الحواریة الدّاخلیّة بوصفھا تفاعلا  

 خلال الحوار المباشر بین شخصیات الغفران، و الحواریّة الخارجیّة، بوصفھا تفاعلا

القرآن الكریم و الحدیث : ي ـ النص الدین الغفران و نصوص سابقةرسالة بین احواریّ

فیتعѧرّض فیѧھ    القѧسم الثѧّاني   ا و أمѧّ  ـ، و نصّ لاحѧق ـ نѧصّ الكومیѧدیا الإلھیѧّة ـ،       النبوي

البحث إلى أھمّ المشاھد الغفرانیّة التѧي تѧستجیب لمقولѧة الكرنفالیѧّة عنѧد بѧاختین، فھѧي              

قارح ـ، بالنѧّسبة    العلاء، و ما بطل الغفران ـ ابن ال أبيتجسید للعبة الجدّ و الھزل عند 

       إلیѧѧھ، إلاّ مѧѧادّة خѧѧصبة تعѧѧدّدت فیھѧѧا أشѧѧكال الѧѧوعي المتناقѧѧضة الدّاعیѧѧة إلѧѧى الѧѧضّحك        

ثѧѧمّ یُخѧѧتم الفѧѧصل بقѧѧسمھ الثّالѧѧث الѧѧذي یحѧѧاول طѧѧرح جملѧѧة مѧѧن       . و المواقѧѧف الھزلیѧѧّة 

إلѧѧى الفѧѧنّ  أ ھѧѧي للفѧѧنّ التّرسѧѧّليّ أقѧѧرب، أم    التѧѧّساؤلات حѧѧول جѧѧنس رسѧѧالة الغفѧѧران،     

  أنسب؟ أم كما قال بعضھم ھي مجرّد كتاب أدب و تاریخ؟ القصصيّ

       یزعم البحث من خلال الإشكالیّة التي یحاول أن یتعرّض إلیھا قد التزم بمقاصد       

المشروع العلميّ الذي ینѧضوي تحѧت إشѧرافھ، و مѧن ثѧمّ، كѧان لزامѧا علیѧھ أن یرتكѧز              

ليّ، كما ینوّه في ھذا الصّدد على منھج واضح المعالم، تمثّل في المھج الوصفيّ التّحلی    

بأنّھ قد یأخذ عدّة أوجھ تبعا لتنوّع المعطیات و تعدّدھا من جھة، و اختلاف التّفسیرات 

من جھة أخرى؛ كأن یعمد إلى المقارنѧة أو التّفѧسیر فѧي بعѧض محطّاتѧھ، و یعѧدل إلѧى             

  .الوصف و التحّلیل في محطّات أخرى
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تخلو من صعوبات و مشاقّ، فѧإنّ أبرزھѧا تمثّلѧت            و إذا كانت طبیعة البحوث لا   

في الموضوع نفسھ، ذلك أنّ رسالة الغفران نفسھا تفتقر إلى البحوث الأكادیمیѧّة التѧي            

ق بنیتھا من مناظیر متعدّدة، و تبعث في الأجیال المعاصѧرة  استنطتستفرغ الجھد في ا 

ادھا الفنیّة الجمالیّة،  لعلّھا تكشف عن أبع جدیدة،ھمّة البحث و الوقوف على تفسیرات

لѧم تكѧد تتحѧدّد معالمѧھ فѧي ممارسѧات       ، كѧذلك،   فѧإنّ مفھѧوم الحواریѧّة     ،و في مقابѧل ھѧذا     

جولیѧѧا "نقدیѧѧّة كثیѧѧرة تكѧѧسبھ وضѧѧوحا و دقѧѧّة، ناھیѧѧك عѧѧن اختѧѧزال الباحثѧѧة البلغاریѧѧة       

  .عن مقاصده الجوھریّةھذا المفھوم في مصطلح التّناص الذي حاد بھ " كریستیفا

: لأسѧѧتاذ الѧѧدّكتورلمѧѧشرف اقѧѧرارا بالفѧѧضل، أوجѧѧّھ جزیѧѧل الѧѧشكر و العرفѧѧان ل        و إ

أحمد مسعود على توجھاتھ الثّمینة التي كانت شحذا للھمّة عند انسداد الѧسّبل، و تأییѧدا        

و سندا، من قریب أو مѧن  حا عند إنجاز البحث و إتمامھ، و إلى كلّ من كان عونا  و فت 

  . و الوفاءبعید، فلھم جمیعا خالص التّقدیر 
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  : المعرّي ـ تراث أبي العلاء1

  :ـ حیاة أبي العلاء1 ـ 1
         سیاسѧѧѧیة  اضѧѧѧطرابات فѧѧѧي القѧѧѧرن الرّابѧѧѧع الھجѧѧѧريّ  )1(     شѧѧѧھدت معѧѧѧرّة النّعمѧѧѧان 

    ، خارجیѧّا  الѧصّلیبیّة لحѧروب و اداخلیѧا،  الطّائفیѧّة  لفѧتن   سѧاحة ل ھѧا جعلتو اجتماعیة   

لѧѧم تعѧѧصف تلѧѧك الاضѧѧطرابات الѧѧسّیاسیّة   و .  ذلѧѧك لكونھѧѧا متاخمѧѧة لѧѧبلاد الѧѧرّوم  و

 حѧال الخلافѧѧة العبّاسѧѧیّة   النّعمѧѧان وحѧدھا، بѧѧل كانѧѧت صѧورة صѧѧادقة تعكѧѧس  بمعѧرّة 

  )2(. ریحھاكلّھا، إذ أصبحت ممزّقة إلى دویلات ضعیفة تنبئ عن فشلھا و ذھاب

بѧد االله بѧن سѧلیمان     أحمد بن عأبي العلاءولد  كان م القاسیة،في ھذه الظّروف       

 وجѧѧد نفѧѧسھ  عرضѧѧةحتѧѧّى   و مѧѧا إن وقѧѧف الѧѧصّبيّ علѧѧى قدمیѧѧھ ،ھѧѧـ363وخي سѧѧنة نѧѧّالتّ

محن تركѧت أثѧرا عمیقѧا فѧي شخѧصیتھ، فقبѧل أن یبلѧغ الرابعѧة مѧن عمѧره أصѧابھ              ل

حیفѧѧة، و مѧѧازال بѧѧھ حتѧѧى أفقѧѧده   بنیتѧѧھ النّت وطأتѧѧھ علѧѧىمѧѧرض الجѧѧدري، و اشѧѧتدّّ

و اعتل بالجѧدري، الѧذي ذھѧب فیھѧا بѧصره      :" البصر، یقول یاقوت في ھذا الشأن    

 فكان ذلك أولى المصائب التي ابتلیѧت بھѧا ھѧذه        )3(" سنة سبع و ستین و ثلاثمائة     

النفس الحساسة، فرافقھ ألم العمى طول حیاتھ، وظل  واضحا في شخصیتھ على     

تھا مѧن الآلام و المѧصائب العدیѧدة، و یقѧول أبѧو العѧلاء إنѧھ لѧم یتѧذكر مѧن                ما تناوب 

   )4( .الألوان إلا الأحمر، لأنھ ألبس في مرضھ ثوبا معصفرا

 ، و كѧان لھѧا مѧن الأثѧر     ھѧ ـ377، فتمثلت فѧي مѧوت أبیѧھ سѧنة       أمّا المحنة الثانیة      

  إلى أبیھ مسّ الحاجة البالغ في نفسھ لما خلّفھ من فراغ في حیاتھ، و لأنھ كان في أ

  
  

 بلѧدة صѧغیرة بالѧشام بѧالقرب مѧن حمѧاة و       بѧشر الأنѧصاريّ، الѧصّحابيّ الجلیѧل، ـ و معѧرّة النّعمѧان       بѧن   النعمان  ـ نسبة إلى 1

، 03 دم، المجل1991ѧѧ/ ھѧѧـ1411، 01معجѧم الأدبѧѧاء، دار الكتѧѧب العلمیѧة، بیѧѧروت، ط   : تالحمѧѧوي، یѧѧاقو: ینظѧѧر. شѧیزر  ـ   

  .397.ص
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  .34.، ص2003، 1أبو العلاء و ما إلیھ، دار الكتب العلمیة، لبنان، ط : الراجكوتي، عبد العزیز المیمني:  ینظر-4
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 مѧن حیاتѧھ، فھѧو الѧذي كѧان یقѧوم علѧى         من غیره، و لم یتخلѧف عنѧھ والѧده لحظѧة            

شؤونھ و یقضي حوائجھ و یدفع عنھ النازلات، و بقي یحمل أجمل الذكریات لـما 

  عھد من برّ أبیھ بھ، و حنوّه علیھ، و ھѧو الѧذي كѧان منѧھ فѧي صѧباه مكѧان الأب             " 

و الأستاذ معا، فقد تعھّد جسمھ و عقلھ و خلّتھ بالتربیѧة و التنѧشیئ، فѧصاغھ علѧى       

  ) 1(" لھ بما استطاع، و أشربھ أخلاقھ و خلالھمثا

ھذه المحن المتعاقبة على أبѧي العѧلاء، لѧم تخمѧد جѧذوة ولوعѧھ       من غم رّعلى ال     

بطلب العلم أبدا، بل كانت العزاء الوحیѧد لѧھ فѧي وسѧط ھѧذا الاغتѧراب الѧذي أخѧذ               

قت ا ضѧا و لمѧّ . یسیطر على تفكیره، و دفعھ ذلك كلھ إلى الاستزادة في التحѧصیل        

ھѧا مѧن مجѧالس العلѧم التѧي یطمѧح إلیھѧا، و بقائھѧا مѧسرحا للفѧتن               ة بخلوّ علیھ المعرّ 

د ھذا الخبر القفطѧي و الѧذھبي حیѧث ورد    ام، و یؤِكّ حال إلى الشّ  السیاسیة، شدّ الرّ  

أنھ بعد أخذه مѧن علمѧاء بѧلاده رحѧل إلѧى طѧرابلس، و كانѧت بھѧا خѧزائن           :" عنھما

ل دیѧѧرا كѧѧان بѧѧھ راھѧѧب لѧѧھ علѧѧم بأقاویѧѧل       كتѧѧب موقوفѧѧة، فاجتѧѧاز باللاذقیѧѧة و نѧѧز    

   )2(" الفلاسفة

 آنѧѧذاك، عاصѧѧمة  ،ام، یمѧѧّم بغѧѧداد قاصѧѧدا، و كانѧѧت         و بعѧѧد رجوعѧѧھ مѧѧن الѧѧشّ 

بѧل كانѧت   " الخلافة العباسیة؛ خلافة لم یبق منھا إلاّ الشكل مѧن الناحیѧة الѧسیاسیة           

لѧك مѧن   في شر منازلھا مѧن الѧضعف و الافتѧراق، خلیفѧة مغلѧوب علѧى أمѧره، و م        

 ѧѧّد لا ینفكѧѧھ، و جنѧѧدبیر ملكѧѧن تѧѧز عѧѧد عجѧѧھ قѧѧي بویѧѧسوء بنѧѧاج لѧѧورة و ھیѧѧي ثѧѧون ف

فѧѧي ة كانѧѧت العلمیѧѧّ  الحیѧاة  أنّإلاّ) 3("التѧدبیر، و كثѧѧرة المطѧѧامع و انقطѧѧاع الأرزاق 

حѧѧѧول الѧѧѧوزیر  أوج ازدھارھѧѧѧا، كیѧѧѧف لا؟ و قѧѧѧد حفلѧѧѧت بغѧѧѧداد بالمجѧѧѧامع العلمیѧѧѧة 

  في علوم اللغة و الفقھ و الكلام،    و مجالس لا تنفض )4("سابور بن أردشیر"

  
  .120.، صلاءتجدید ذكرى أبي الع: طھ حسین،- 1

  .55 أبو العلاء و ما إلیھ ، ص: الراجكوتي، عبد العزیز المیمني - 2

  .132.تجدید ذكرى أبي العلاء،ص: طھ حسین،- 3

  .132.، ص نفسھ المرجعـ  4
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 مѧاء و المفكѧرین، و ینѧاظر   كلѧھ، كѧان ضѧریر المعѧرة یجѧالس العل           الزخم وفي ھذا 

الفقھاء و الأدباء، حتى بلغ شأوا لا یضاھیھ فیھ إلا فطاحل العلѧم و الأدب، فدفعѧھ    

، و إذ بѧھ یلقѧى   )1(شغفھ بتلك المجالس أن یقتѧرب مѧن مجلѧس الѧشریف المرتѧضى         

أوجزھا یاقوت الحمѧوي فѧي معجѧم     منھ ما لم یخطر على بالھ؛ و ملخص الحادثة     

ل علѧى المرتѧضى أبѧѧي القاسѧم، فعثѧر برجѧل، فقѧال مѧن ھѧѧذا        و دخѧ :" الأدبѧاء قѧائلا  

الكلѧѧѧب مѧѧѧن لا یعѧѧѧرف للكلѧѧѧب سѧѧѧبعین اسѧѧѧما، و سѧѧѧمعھ     : الكلѧѧѧب؟ فقѧѧѧال المعѧѧѧري 

المرتضى فاستدناه، و اختبره فوجده عالمѧا مѧشبعا بالفطنѧة و الѧذكاء، فأقبѧل علیѧھ           

  )2("إقبالا كثیرا
ا زاد ـѧ ـبѧھ، و ھѧذا م   رـیѧ اب الكب الشّریف على المعѧرّيّ ینبѧئ عѧن الإعجѧ ـ    الــإقب    

العѧѧلاء وثوقѧѧا بنفѧѧسھ و تعѧѧصبا لأرائѧѧھ الفكریѧѧة و النقدیѧѧة، و كѧѧان لا یѧѧضمر       أبѧѧـا 

 و أبي ،إعجابھ المفرط بأبي الطیب المتنبي و كان یقدمھ على بشار، و أبي نواس

فجѧѧرى یومѧѧا  " تمѧѧام، إلا أن المرتѧѧضى كѧѧان یتعѧѧصب علѧѧى المتنبѧѧي و یبغѧѧضھ،      

لو : صھ المرتضى، و جعل یتبع عیوبھ، فقال المعريبحضرتھ ذكر المتنبي، فتنق  

  :لم یكن للمتنبي من الشعر إلا قولھ

                             لك یـا منازل فـــــــــــي القلوب منــــازل

     لكفѧѧاه فѧѧضلا، فغѧѧضب المرتѧѧضى و أمѧѧر فѧѧسحب برجلѧѧھ، و أخѧѧرج مѧѧن مجلѧѧسھ،     

لأعمѧى بѧذكر ھѧذه القѧصیدة؟  فѧإنّ       أ تدرون أيّ شѧيء أراد ا      : قال لمن بحضرتھ   و

النقیѧب الѧسیّد أعѧرف، فقѧال أراد قولѧھ      : ھو أجود منھا لم یذكرھا، فقیل ي ما للمتنبّ

    :القصیدة في ھذه

  )3(" و إذا أتتك مذمتــي من نــاقص         فھي الشھــادة لي بأني كامــل       

  
 و كان إماما في علم الكلام و الأدب و الشعر، ھو و أخوه  أبو القاسم علي بن طاھر المرتضى، نقیب الطالبیین،- 1

: ابن خلكان: الشریف الرضي، و لھ تصانیف على مذھب الشیعة و مقالة في أصول الدین، و لھ دیوان شعر كبیر، ینظر

  .03.، ص03وفیات الأعیان، ج

  .406.ص 03 دمعجم الأدباء، المجل:  الحموي، یاقوت- 2

  .406. المرجع نفسھ، ص-3
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       محنѧѧة ثالثѧѧة قѧѧصمت كبریѧѧاءه   و تلقѧѧّىع المعѧѧري الإھانѧѧة بمѧѧرارة شѧѧدیدة،    تجѧѧرّ 

   .و شموخھ

    وجد أبو العلاء نفسھ في حیرة و تردّد كبیرین بین البقاء ببغѧداد و العѧودة إلѧى     

منازل الصّبا بعد ھذه النكبة النفسیة الخطیѧرة، و فѧي ھѧذه الظѧروف القاسѧیة، یفѧد             

فیضحّي في سبیل لقائھا بمقامھ ببغداد، و لكنھ لѧم یѧدرك إلا   إلیھ خبر مرض أمھ،    

لو قدمت في :" خبر موتھا و ھو یقفل بالمعرة، فما كان منھ إلا أن استرجع و قال

الحقیبة بالصحة و الخلود، و أصبت الوالدة قد سبق إلیھا الحِمَام، لوجب ألا أبتھج 

  )1(".  غایة.بذلك القدوم، أبعد االله خیرا لا ینتفع بھ الأوداء

ت بما تقدم علیѧھ  ناء ھذا الرجل النحیل بحملھ الثقیل، وازدوجت مصیبتة، و اتحدّ  

أعنّي ربّ و أعن بي، حتى :" من البلایا، و طفق یشكو ضعفھ للبارئ و ھو یقول

  )2(..." تغنیني عن أمي و أبي، فقد ذھبا و أنا إلى رحمتك فقیر

فدفعѧھ  . عبث النѧّاس فیھѧا  یة للدنیا و و كان لھ من طبعھ میل إلى الاعتزال و كراھ   

 نفѧسھ رھѧین   " مѧسمیا    إلѧى العزلѧة و الانفѧراد فѧي بیتѧھ منقطعѧا عѧن البѧشر         كل ھذا 

و حبѧѧسھ عѧѧن . المحبѧѧسین، یعنѧѧي حѧѧبس نفѧѧسھ فѧѧي المنѧѧزل، و تѧѧرك الخѧѧروج منѧѧھ   

 ة مѧѧن حѧѧدّو مѧѧا فتئѧѧت الأیѧѧام تمѧѧده بنوائبھѧѧا و تزیѧѧد ) 3(، "النظѧѧر إلѧѧى الѧѧدنیا بѧѧالعمى 

  :بقولھ استحالت السجون إلى ثلاثة، و ھو یصور ذلك أحسن تصویرتشاؤمھ، و 

  ـر النبیـثـ         أراني في الثلاثة  من  سجوني      فلا تســأل عــن الخبـ

  )4(         لفقـدي نـاظري و لـزوم بیــتي      و كون النفس في الجسد الخبیث

كھ ھѧѧذا طریقѧة عѧѧیش      لѧم یكتѧف شѧѧیخ المعѧرة بѧѧالاعتزال، بѧل أضѧاف إلѧѧى سѧلو      

   ، ھذا الحبیسو لكنّ قاسیة، فحرّم على نفسھ أكل اللّحم و بیض الحیوان و لبنھ،

  
ضبطھ و فسر غریبھ محمود حسن زناتي، منشورات دار الآفاق الجدیدة،  الفصول و الغایات،:  المعري، أبو العلاءـ 1

  .14. صبیروت، د ت، 

  .31.المرجع نفسھ، صـ  2

  .158 .دید ذكرى أبي العلاء،صتج: طھحسین،  ـ 3

، 1ج ،1992حѧѧسین نѧѧصار، الھیئѧѧة المѧѧصریة العامѧѧة للكتѧѧاب،   . شѧѧروح اللزومیѧѧات، إشѧѧراف و مراجعѧѧة د :  المعѧѧري  ـ  4

  .297.ص
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 إن نجح في طریقتھ النباتیة، فقد أخفق كل الإخفاق في مѧا ابتغѧاه مѧن العزلѧة؛ لأنّ       

 عنھا في رضٌعْ منھ، و ھو مُالشھرة التي طلبھا راغبا في بغداد، أتتھ على الرغم     

حولھ الطلاب، و أخذوا یدرسѧون علیѧھ    " زار یلتف   ل محبسھ إلى مَ   فتحوّ. ةالمعرّ

  ) 1(." ى كثر سوادھم حولھمن القلیل حتّغة و آدابھا، و ما ھو إلا الزّاللّ

حتى  ألیف،رس و التّغا للدّدا بما سنّھ لنفسھ من القوانین، متفرّظلّ أبو العلاء متقیّ

الأول،  ثاني ـ شھر ربیع: توفي یوم الجمعة ثالث ـ و قیل"  المرض إلى أن دھمھ

  )2(."ثالث عشرة، سنة تسع و أربعین و أربعمائة بالمعرة: و قیل

    على الرغم من ھذه الرحلة الشّاقة التي كابدھا أبو العѧلاء، كمѧا تبѧین آنفѧا ، لѧم               

معتزلѧھ، و قѧد نقѧل عنѧھ بعѧضُ      ینقطѧع عѧن العلѧم أبѧدا، و لѧزم الѧتعلّم و التّعلѧیم فѧي         

لزمت مѧسكني منѧذ أربعمائѧة، و اجتھѧدت علѧى أن أتѧوفر علѧى        :"    مُستملیھ قولھ 

تسبیح االله و تحمیده، إلى أن أضطر إلى غیر ذلك، فأملیت أشیاء، و تولى نسخھا     

    ، )3( " - أحѧѧسن االله معونتѧѧھ-الحѧѧسن، علѧѧي بѧѧن عبѧѧد االله بѧѧن أبѧѧي ھاشѧѧم  الѧشیخ أبѧѧو 

عري في الإبداع بین النظم و التألیف، فلا یستطیع القارئ لأدب أبѧي      و جمع   الم    

فالخѧصوبة  .  العلاء أن یجعلھ ینحصر في الشعر دون النثر أو یثبѧت خѧلاف ذلѧك     

  .تطال أدبھ عموما، و آراؤه الجریئة مبثوثة بین ثنایاه

  : ـ أھمّ آثاره2  ـ1

لبحѧث فѧي عجالѧة        و للوقوف، عن كثب، من أدب المعري في عصره، یعرّج ا  

رصد ما  على عرض مضامین أھم مؤلفاتھ التي سلمت من الحرق و الإتلاف، و 

أتلف من مظانھѧا،  لأنّ جѧلّ المѧؤرخین یجمعѧون علѧى ضѧیاع أغلѧب أسѧفاره إثѧر                   

      و أكثѧѧر كتѧѧب أبѧѧي العѧѧلاء عѧѧُدمت   :" ھجمѧѧات الѧѧروم علѧѧى المعѧѧرة، یقѧѧول القفطѧѧي  

  )4(." ل ھجم الكفار علیھا و قثل أھلھاو إنّما وُجد منھا ما خرج عن المعرة قب

  
  .158.تجدید ذكرى أبي العلاء،ص: طھ حسین، - 1

  .114.وفیات الأعیان، المجلد الأول، ص:  ابن خلكان- 2

  .418. ص 03 دمعجم الأدباء، المجل: ت الحموي، یاقو- 3

  .210.أبو العلاء و ما إلیھ، ص: الراجكوتي: نقلا عن: ـ القفطي 4
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شѧعر   كتاب لطیف، فیѧھ :"  ھو دیوان شعري علّق علیھ یاقوت قائلا    )1(:ندسَقْط الز ـ  

، ) 2("  بكتѧѧاب سѧѧَقْط الزنѧѧد، و أبیاتѧѧھ ثلاثѧѧة آلاف بیѧѧت فقیѧѧل فѧѧي الѧѧدّھر الأول، یعѧѧر 

ویبѧѧدو جلیѧѧا مѧѧن خѧѧلال قѧѧول صѧѧاحب معجѧѧم الأدبѧѧاء أن أبѧѧا العѧѧلاء نظѧѧم دیوانѧѧھ قبѧѧل    

ن الأقѧѧدمین مѧѧن الѧѧشعراء، العزلѧѧة، و فѧѧي ھѧѧذا الطѧѧور كѧѧان المعѧѧري جاریѧѧا علѧѧى سѧѧن 

فیكثѧѧر فѧѧي شѧѧعره ذكѧѧر الجمѧѧال و الرحیѧѧل و فقѧѧد الأحبѧѧة، كمѧѧا یلحѧѧظ إجمѧѧالا كثѧѧرة        

  .استشھاده بالحوادث الماضیة، و لھ كثیر من الشعر الفخري

ضوء " تفسیر غریبھ،  فألف كتابا سماهو " سقط الزند"     عمد المعري إلى شرح 

      )3(التبریѧѧزي  ، فѧѧشرحھ تلمیѧѧذه الخطیѧѧب ، و نѧѧال الѧѧدیوان اھتمامѧѧا مѧѧن بعѧѧده  "الѧѧسقط

مѧѧѧѧا إعجѧѧѧѧاب بѧѧѧѧشرح ، غیѧѧѧѧر أنّ ابѧѧѧѧن خلكѧѧѧѧان یعجѧѧѧѧب أیّ )4(و فخѧѧѧѧر الѧѧѧѧدّین الѧѧѧѧرّازي

اسѧѧتوفى فیѧѧھ المقاصѧد، و ھѧѧو أجѧѧود مѧѧن شѧѧرح أبѧѧي  "  و یѧѧرى أنѧѧھ قѧѧد )5(البطلیوسѧي 

  )   6(." العلاء صاحب الدیوان

 العѧلاء نفѧسھ ـ خلافѧا لѧسائر       وھو دیوان لزوم ما لا یلزم، ألزم فیھ أبو:لزومیاتـ الّ

الشعراء ـ ما لا یلام علیھ إن تركھ، و معنى ذلك أن یجعل القافیة على حرفي روي  

علѧى حѧروف   "  یلتزم بھما إلى تمام القصیدة، ولم یكتف بھذا القید، بل جعلھا مبنیة     

    الѧضمة و الفتحѧة  : المعجم، یذكر كѧل حѧرف سѧوى الألѧف بوجوھѧھ الأربعѧة، و ھѧي         

   التّكلّف أنّ أبا العلاء  و یبدو جلیا من خلال ھذا.  أي السكون)7(" ة و الوقفو الكسر

  
سѧَقْط النѧّار و سѧِقْطُھا و سѧُقْطُھا، مѧا سѧقط بѧین الزنѧدین قبѧل          : قѧال ابѧن سѧیدة   . ما وقѧع مѧن النѧار حѧین یُقѧدح       :  سقط الزند  - 1

، 3لѧѧسان العѧѧرب، دار صѧѧادر، بیѧѧروت، ط   ابѧѧن منظѧѧور، أبѧѧو الفѧѧضل جمѧѧال الѧѧدین محمѧѧد بѧѧن مكѧѧرم،        . اسѧѧتحكام الѧѧوَرْي 

  .316.، ص07ھـ، المجلد 1414/م1994

  .422. معجم الأدباء، ص: ت الحموي، یاقو- 2

  .191.، ص6وفیات الأعیان، ج: ابن خلكان - 3

  .248.ص، 4 المرجع نفسھ، ج- 4

   سیة، حѧرا یھمѧا، سѧكن مدینѧة بلنѧ     لغѧات، متب ھـ ـ  كان عالمѧا بѧالأدب و ال   521 ت - عبد االله بن محمد البطلیوسي النحوي - 5

  .282. ص  /02، ج وفیات الأعیان:  ابن خلكان:ینظر.و كان الناس یجتمعون إلیھ و یقرأون علیھ 

  .282.، ص02 المرجع نفسھ، ج- 6

  .421.معجم الأدباء، ص:  الحموي، یاقوت- 7
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سین ة، و یѧرى طѧھ حѧ   قد نظم دیوانھ بعد عودتھ من بغداد و لزومھ بیتھ في المعѧرّ  

شعار أبي العلاء في جمیع أطوار حیاتѧھ، بعѧد رجوعѧھ مѧن     " أن ھذا الالتزام ھو    

بغداد، فقد التزم في شعره و نثره و سیرتھ أشیاء لѧم یلتزمھѧا مѧن قبѧل، و لѧم یكѧن              

 أصѧѧѧدق تمثیѧѧѧل نѧѧѧضج  لات یمثѧѧѧّزومیѧѧѧّ، لѧѧѧذلك فاللّ) 1 ("مѧѧѧن الحѧѧѧق علیѧѧѧھ التزامھѧѧѧا 

  .العلاءة عند أبي ة و الفكریّعریّالتجربتین الشّ

قѧد الاجتمѧاعي، و ھѧو أقѧرب فѧي      اتھ إلى الحكمѧة و النّ انصرف المعري في لزومیّ   

حكѧѧم المتنبѧѧي فѧѧي أن حكѧѧم " ذلѧѧك إلѧѧى المتنبѧѧي بیѧѧد أن حكѧѧم المعѧѧري تختلѧѧف عѧѧن  

المتنبѧѧي ناشѧѧئة عѧѧن نفѧѧس رجѧѧل خѧѧاض غمѧѧرات الحیѧѧاة سѧѧعیا وراءھѧѧا، أمѧѧا حكѧѧم      

  ) 2(". المعري فناشئة عن نفس حكیم مفكر عرف الحیاة فزھدھا

لجѧأ المعѧѧري إلѧى الألفѧѧاظ الغامѧضة و القѧѧوافي الغریبѧة للالتѧѧزام بمѧا فرضѧѧھ علѧѧى      

 و ھѧذا لѧѧیس  )3("یحتѧوي علѧى أحѧد عѧѧشر ألѧف بیѧت مѧن الѧشعر       " نفѧسھ فѧي دیѧوان   

 ѧѧّة متنفѧѧن العزلѧѧل مѧѧل جعѧѧى رجѧѧب علѧѧا بالغریѧѧھ یافعѧѧي عالجتѧѧن التѧѧن المحѧѧھ مѧѧسا ل      

  .و شیخا

    ادا لاذعѧѧا مѧѧن قبѧѧل بعѧѧض مناوئیѧѧھ،  ن انتقѧѧ الѧѧدیواالѧѧذي اكتنѧѧفلقѧѧي ھѧѧذا الغمѧѧوض 

م على أبیات من لزوم ما لا یلزم، یریѧد بھѧا التѧشرّر     و ذلك أن بعض الجھّال تكلّ     "

، ثѧم عكѧف   "زجѧر النѧابح   " فدفع ذلك بالمعري ردعھ بكتاب سѧماه      ) 4(،  "و الأذیة 

علѧى مѧا فѧي    " و ھѧو " راحѧة اللѧزوم  " شرح غریѧب اللزومیѧات بكتѧاب      بعدھا إلى 

مѧن التكلѧف قѧوي الأسѧر محكѧم الوضѧع، شѧریف المعنѧى، و فیѧھ مѧن                أبیاتھبعض  

      )5(". أنواع الحكمة و مسائل العلم أكثر مما في العھد الأول

  السّیف، ھو دیوان صغیر طبع ملحقا بسقط الزند،  یصف فیھ الدّرع وو : رعیات الدّـ

   
  .202.تجدید ذكرى أبي العلاء، ص: طھ  حسین،–1

  .22.، ص2003، 1أبو العلاء المعري، بین بحر الشعر و یابسة الناس،دار الفكر اللبناني،ط: ، سعادالحكیم  - 2

  .422.معجم الأدباء، ص:   الحموي، یاقوت- 3

  .422.  المرجع نفسھ، ص- 4

شق، ، دار طلاس، دمѧ 01نظرات جدیدة في غفران أبي العلاء، ط: موسى باشا، عمر :  الجندي، محمد سلیم ، نقلا عن    - 5

  .24.، ص1989
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ھر نوائѧب الѧدّ    مصدره حاجتھ الحثیثة لمѧا یѧدفع عنѧھ      الاھتمام بالدّرع كان  ھذا   و لعلّ 

  .في مقتبل العمر

یعتبر من غرائب كتبھ، و سبب ذلك أنھ كان مفقودا، حتѧى أن   :الفصول و الغایات   ـ

ذكѧره   ا مѧن معظم المؤِرخین و الأدباء الذین ترجموا للمعري لم یأتوا على ذكره، أمّ       

یѧاقوت عѧن    ھ عارض بѧھ القѧرآن الكѧریم، و مѧن طریѧف ذلѧك مѧا نقلѧھ        منھم، ادّعى أنّ 

ھذا  تبجح بصنیعھ أنّ خازن دار الكتب برباط المأمونیة غسلھ و" ھان شیخھ ابن الدّ

 - و حاش الله أن یكون- من القرآن ھ إن كان خیراا بأنّأه الوجیھ محتجّبحضرتھ فخطّ

اس معجزة للقرآن، فاستحѧسن النѧّ   ، و إن كان دونھ فتركھفلا یجب أنُ یفرَّط في مثلھ  

 سѧببھ   ھѧذا الحكѧم بقѧي سѧائدا، و لعѧلّ     و یبѧدو أنّ ) 1(."قولھ و وافقھ الخازن علѧى ذلѧك      

  یعود لأحد أمرین؛

-ѧѧّارة   إمѧѧرئیس عبѧѧوان الѧѧى العنѧѧافوا علѧѧذین أضѧѧدیھ الѧѧول حاسѧѧن قѧѧك مѧѧي " ا أن ذلѧѧف

ھبي، فھو یرى أن أبا العلاء الزعم الذّ، ومن أصحاب ھذا "ور و الآیات محاذاة السّ

لѧم تѧصقلھ   : أیѧن ھѧذا مѧن القѧرآن؟ فقѧال     : فقیل لѧھ  " ا سئل   عارض بھ القرآن، وأنھ لمّ    

أما الأول فھو؛ : و إبطال ھذا الزعم یكون من وجھین) 2(." المحاریب أربعمائة سنة

 ،ھخѧلال مѧضمون    مѧن ،ن من الكتاب قد طبع بعدما أن كان مخطوطا، و تبѧیّ       أن جزءً 

  "  أبا العلاء أراد أن یتحف طلبتھ بما وعѧاه صѧدره مѧن غرائѧب العلѧم و نѧوادره،           أنّ

ا ، و أمّ)3(" ر لذلك أحسن مظھر یظھره فیھ و ھوـ تمجید االله و المواعظ ـ  و قد تخیّ

د ھذا الزعم و یبطلھ، و ذلك في الغایة التѧي   أبا العلاء ضمّن كتابھ ما یفنّ فإنّ ؛الثاني

فѧت الكلѧم، آمѧل رضѧاه المѧسلّم، و أتقѧي سѧخطھ        ي ألّنا ما علم، أنѧّ    لم ربّ ع:" یقول فیھا 

   )4(".غایة. ن الكلم و المعاني الغرابالمؤلم، فھب لي ما أبلغ بھ رضاك م

  
  .205.ص أبو العلاء و ما إلیھ،: الراجكوتي  - 1

    .204.  المرجع نفسھ، ص- 2

  .د .من المقدمة، ص الفصول و الغایات،:  المعري- 3

  .62. المرجع نفسھ، ص– 4
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إطلاقѧا، لا فѧي   " الفصول و الغایѧات  " كتاب  ا أن مَنْ زَعَمَ ذلك لمْ یَطّلَعْ على  إمّ  و -

فѧي   مان المتأخر، و دلیل ذلك مѧا ورد عѧن طѧھ حѧسین    زمان أبي العلاء و لا في الزّ    

 " د أنّحѧین اسѧتعجم سѧبب ضѧیاع مؤلفاتѧھ، و أكѧّ        " تجدیѧد ذكѧرى أبѧي العѧلاء       "كتابھ  

ѧѧاریخ إلاّ      لأبѧѧرف التѧѧم یعѧѧة، و لѧѧت جملѧѧة ذھبѧѧا أدبیѧѧلاء كتبѧѧاب  ي العѧѧماءھا، ككتѧѧأس 

 ثم نفى ھذا )1(." ة، و كتاب الفصول و الغایاتالصاھل و الشاحج و كتاب تاج الحرّ

، "مع أبѧي العѧلاء فѧي سѧجنھ    " الزعم بعد اطّلاعھ علیھ، و شرح بعضا منھ في كتابھ 

ھ یثنѧي علیѧھ ثنѧاء    ولكنѧّ " رّد في ثنائھ على االله،  أبا العلاء تفو انتھى بھ الأمر إلى أنّ 

 فѧلا یمنعѧھ شѧيء مѧن أن     ھѧو حѧرّ  :  الذي یجمع بین خصلتین متناقضتین جل الحرّ الرّ

    إلیѧھ یѧصارحھ بمѧا فھѧم و بمѧا لѧم یفھѧم،        ھ حدیث المѧؤمن بѧھ المطمѧئنّ      یتحدث إلى ربّ  

  )2(" .و یجاھره بما رضي و بما لم یرض

 االقوافي، لأن القافیѧة غایѧة البیѧت، أي منتھѧاه، أمѧ     " ایاتالغ" یقصد المعري بتسمیة    

   غѧة و الأدب و العѧروض   الكتاب مѧن حیѧث مѧضمونھ، فھѧو جѧامع لعلѧوم كثیѧرة؛ كاللّ              

و یبدو من خلال .  و الفلكاریخ و الحدیث و الفقھ و الفلسفةرف و التّحو و الصّو النّ

قیل إنھ بدأ " طویلا حتى ینھیھ، و أبا العلاء قد أنفق من عمره راء الفكري أنّھذا الثّ

  ) 3(" ة النعمانبھذا الكتاب قبل رحلتھ إلى بغداد، و أتمھ بعد عوده إلى معرّ

  ѧѧصونـѧѧك و الغѧѧخم، :الأیѧѧاب ضѧѧو كتѧѧصي    و ھѧѧرّدف و یحѧѧالھمزة و الѧѧروف بѧѧمع

 ، وأن مبنѧاه علѧى العظѧات     أجزاءه بأنھا اثنѧان و تѧسعون جѧزءً   ءصاحب معجم الأدبا 

  )4(. الدنیاو ذمّ

  
  

  
  .180.تجدید ذكرى أبي العلاء، ص: طھ  حسین،- 1

  .200-199.، ص1976، 11ط مع أبي العلاء في سجنھ، ، دار المعارف بمصر،:  حسین، طھ- 2

  .418.، ص03معجم الأدباء، المجلد :  الحموي، یاقوت- 3

  .419.، ص03المرجع نفسھ، المجلد :  ـ ینظر4
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لّفھـا وفق ظروف مختلفة، و قد صنّفھـا یاقوت  ھي كثیـرة، أ:رسائل أبي العلاء ـ

  )1(:في معجمھ، معتمدا في ذلك على عدد صفحاتھا، فو جدھا ثلاثة أقسام

    تجѧѧري مجѧѧرى الكتѧѧب المѧѧصنفة، مثѧѧل كتѧѧاب رسѧѧالة الملائكѧѧة،  :  الرسѧѧائل الطѧѧوال-أ

   ب رسѧѧالةاتѧѧكو كتѧѧاب الرسѧѧالة الѧѧسندیة، جѧѧزء، و كتѧѧاب رسѧѧالة الغفѧѧران، جѧѧزء، و   

  .ض، جزء، و نحو ذلكالفر

  . مثل كتاب المنیح، و كتاب الإغریض:  رسائل دون ھذه الطوال-ب 

  .و ھو كنحو ما تجري بھ العادة في المكاتبة:  كتاب الرسائل القصار–ج 

 ѧѧى الѧѧنرغمعلѧѧا        مѧѧي منھѧѧا بقѧѧع مѧѧم طبѧѧا، تѧѧیاع معظمھѧѧة   "  ضѧѧسفورد بعنایѧѧي أكѧѧف

ة و تعلیقѧѧات و شѧѧروح   مѧѧع ترجمѧѧة إنجلیزیѧѧ   " مرغلیѧѧوث "الإنجلیѧѧزي   المستѧѧشرق 

  ) 2(" .تاریخیة و أدبیة مفیدة

 الكتب التي جنح فیھا أبو العلاء بخیالھ الخصب  تعتبر من أھمّرسالة الملائكةو     

 -إلى عالم ملائكي للإجابة عن مسائل صرفیة ألقاھا إلیھ بعض الطلبة، و لم یستسغ 

سائل بكبر سنھ، و بُعْدِ عھده  للا أن تكون الإجابة مباشِرة، بل افتتحھا معتذر  -كعادتھ

ثѧѧم سѧѧاق البحѧѧث فѧѧي مناقѧѧشة    . رفیة، و قربѧѧھ مѧѧن المѧѧوت  حویѧѧة و الѧѧصّ بالمѧѧسائل النّ

المسائل مع ملك الموت، و أتى بشواھد من كلام العرب، ثم انتقل إلى ناكر و نكیر، 

ج في حدیثھ علѧى جمѧع مѧن الملائكѧة، ینѧاقش كѧلّ واحѧد          فباحثھما في اسمیھما، وعرّ   

اق ــ الإجابѧة عѧن الأسѧئلة فѧي ھѧذا الѧسی      ى أن أتѧمّ ـѧ ـة نحویѧة أو صѧرفیة، إل     منھم مسأل 

 اه و النظѧѧѧائر ـھ الأشبѧѧѧـة فѧѧѧي كتابѧѧѧـالة كاملѧѧѧـѧѧѧـیوطي الرسالعجیѧѧѧب، و قѧѧѧد أورد الѧѧѧسّ 

  )3(النحویة 

  ھ ـــا إلیــھھالة التي وجّــا عن الرســابجو كتبھا أبو العلاء:  الرسالة الإغریضیةــ

  
  

  .426.، ص03نفسھ، المجلد المرجع :  ینظر- 1

  .23.أبو العلاء المعري،بین بحر الشعر و یابسة الناس، ص: سعاد  الحكیم،- 2

ص ، 4الأشباه و النظائر النحویة، دار الكتب العلمیة،بیروت، لبنان،،المجلѧد الثѧاني، ج     : السیوطي، جلال الدین   : ینظر - 3

  .244 -230.ص
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 و قѧѧد أشѧѧار إلیھѧѧا أحمѧѧد   ) 1() ھѧѧـ418/ھѧѧـ370(الѧѧوزیر أبѧѧو القاسѧѧم ھبѧѧة االله المغربѧѧي  

لمѧصطفى بѧن عبѧد االله    "   شف الظنѧون كѧ "تیمور في ثبت لآثار أبي العلاء نقلا عن        

معجѧѧم "و لѧѧم یѧѧأت صѧѧاحب   . ، ثѧѧم أوردھѧѧا بنѧѧصھا الكامѧѧل  )2 (لبѧѧيالѧѧشھیر بكاتѧѧب ح 

  .بخبرھا إطلاقا" الأدباء

 المغربیѧѧة، و الألفѧѧاظ  لام علیѧѧك أیتھѧѧا الحكمѧѧة  الѧѧسّ:" یقѧѧول أبѧѧو العѧѧلاء فѧѧي مقѧѧدمتھا   

 غیѧѧѧث سѧѧѧقاك، برقѧѧѧھ كѧѧѧالإحریض، و ودقѧѧѧھ مثѧѧѧل      ھѧѧѧوا رقѧѧѧاك، و أيّ العربیѧѧѧة، أيّ

تѧراه   قطѧر جلیѧل   :"  و الإغریض كما جاء في لسان العѧرب ھѧو         ،)3(  ..."الإغریض

 یѧѧسقط ھѧѧو أول مѧѧا  : إذا وقѧѧع كأنѧѧھ أصѧѧول نبѧѧل و ھѧѧو مѧѧن سѧѧحابة متقطعѧѧة، و قیѧѧل     

بغھا أبѧѧѧو العѧѧѧلاء بѧѧѧألوان مѧѧѧن التراكیѧѧѧب   و ھѧѧѧي رسѧѧѧالة دون الطѧѧѧوال، صѧѧѧ)4("منھѧѧѧا

المѧѧسجوعة و الألفѧѧاظ الغریبѧѧة حتѧѧى بلغѧѧت مѧѧن التعمیѧѧة أوجھѧѧا، و یتجلѧѧى ذلѧѧك فѧѧي       

لأنا آسف على قربك من الغѧراب الحجѧازي علѧى حѧسن الѧذي أقفѧر و ركѧب         :" قولھ

السفر، فقدم جبѧال الѧروم فѧي نѧوّ، أنѧزل البѧرس مѧن الجѧوّ، فالتفѧت إلѧى عطفѧھ و قѧد                    

   )5( " سِيَ، و ترك النعیب أو نسِيَشمط فحزن و أ

یبدو مѧن خѧلال الرسѧالة أن الѧرجلین كانѧت تجمѧع بینھمѧا خلѧّة بلغѧت مѧن الإخѧلاص                  

  :منتھاھا، و قد وجد في تألیف أبي العلاء ما یبین ذلك بأوضح العبارات

  أصلحك االله و أبقاك لقد كان من الواجب أن تأتینا الیوم إلى منزلنا الخالي لكي " 
  

لحسین بن علي بن الحسین، أبو القاسم المعروف بالوزیر المغربي، الأدیب اللغوي الكاتب الشاعر، حفظ القرآن ا – 1

 و كثیرا من الشعر، قتل الحاكم العبیدي أباه و عمھ و أخویھ بمصر، وزر لمشرف ةالكریم و عدة كتب في النحو و اللغ

معجم لأدباء، إرشاد الأریب إلى معرفة الأدیب، تحقیق : ینظر. رالدولة بن بویھ و السلطان أحمد بن مروان في دیار بك

  .1105 -1093.صص ، 3، ج1993، 1إحسان عباس، دار الغرب الإسلامي، ط

، 1970 لجنة نشر المؤلّفات التیموریّة، النّاشر مكتبة الأنجلو المصریّة، أبو العلاء المعري،: تیمور، أحمد :  ینظر– 2

  .102. صالطبعة الثّانیّة،

  .67. المرجع نفسھ، صـ  3

   ھـ،1414/م1994، 3ل جمال الدین محمد بن مكرم، لسان العرب، دار صادر، بیروت، طأبو الفض ـ  ابن منظور، 4
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   )1(" .نحدث عھدا بك یا زین الأخلاء فما مثلك من غیّر عھدا أو غفل

 ، "اللّزومیѧات " ألّفھا المعري في طور العزلѧة إلѧى جانѧب دیѧوان          : رسالة الغفران ـ  

مین في تحدید شخصیة أبي العلاء الأدبیة، حیث بلغ و كلاھما یعتبران مصدرین ھاّ  

حكѧّم  "شیخ المعرة ذروة نضجھ الفكري، و جرأتѧھ فѧي نفѧث آرائѧھ المتفѧردة، و لقѧد             

، لذلك فإن البحث )2("مھ في شعره و حیاتھره، كما حكّقانونھ الفلسفي الصارم في نث

مُعینا على فك بعض الطلاسم التي تكѧوّن حѧاجزا لبلѧوغ        " اللزومیات  " سیجعل من   

   مقاصد المعѧري مѧن آرائѧھ و أفكѧاره فѧي رسѧالة الغفѧران، باعتبارھѧا محѧور النقѧاش             

  . و مدونة البحث

ات أبي العلاء، كما أُشیر إلى ذلك مؤلفلا یسعى البحث إلى بسط القول حول كلّ     

د المعѧѧالم الرئیѧسة لتراثѧѧھ ، و یفѧѧتح منافѧѧذ  فѧي مقدمѧѧة الفѧѧصل، و إنمѧѧا یكتفѧي بمѧѧا یحѧѧدّ  

 إلى متن المدونة، و تساعد على استلال خیوط نسیجھا، و عرض أھم   تمكّن الولوج 

و لكي یѧتم ذلѧك وفѧق تѧصور منھجѧي، سیُخѧصص العنѧصر            . القراءات التي تناولتھا  

  .ي لعرض خطاب رسالة الغفران، و إبراز أبعاد مضامینھالموال

  

  
  
  
  
  
  
  

    
  
  
  
  
  
  .7.، ص ـ  المرجع السّابق1

  .218.تجدید ذكرى أبي العلاء، ص:  حسین، طھ- 2
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  : الغفرانة رسال مضامینأبعاد ـ 2

 شخѧѧصیة بطѧѧل قѧѧدیمجѧѧب تقبѧѧل الولѧѧوج إلѧѧى فحѧѧوى خطѧѧاب رسѧѧالة الغفѧѧران، یتوّ     

و الذي من أجلھ أقام أبو العلاء صѧرح رحلتѧھ   " ابن القارح" الغفران، المعروف بـ   

  .السماویة

الملقب دوخلة یُعرَف بابن " ھو علي بن منصور بن طالب الحلبي    بطل الغفران  

ھѧو شѧیخ   :" ، و نقل الحموي عن غیره أخبѧاره، فقѧال        )1(" یُكَنَّى أبا الحسن  ... القارح

بѧار و حافظѧا لقطعѧة كبیѧرة مѧن اللغѧة و        من أھل الأدب شاھدناه ببغѧداد، راویѧة للأخ        

الأشعار، قؤوما بالنحو، وكان ممن خدم أبا علي الفارسي في داره و ھو صѧبي، ثѧم     

ودرس كѧذلك علѧى ابѧن     )2(." لازمھ و قرأ علیھ على زعمѧھ جمیѧع كتبѧھ و سѧماعاتھ        

خالویھ كما جاء في رسالتھ لأبي العلاء، و یبدو من خلال استعراض مراحل حیاتھ    

معیѧشتھ مѧن   " ضة أنھا كانت غیѧر مѧستقرة، فقѧد كѧان كثیѧر الترحѧال، و كانѧت                 الغام

التعلیم بالشام و مصر، وكان یحكي أنھ كان مؤدبا لأبي القاسم المغربѧي الѧذي وزر            

 و ھذا ما یؤكد حظوتھ عند الفاطمیین، و لأسѧباب عرضѧھا فѧي رسѧالتھ           ،)3(" ببغداد

المغربي، و أخذ ینال منھ و یتنقصھ، ر ي العلاء، ساءت العلاقة بینھ و بین الوزی  لأب

یجѧѧري مجѧѧرى شѧѧعر د معایبѧѧھ، و شѧѧعره ھ و یعѧدّ لѧھ فیѧѧھ ھجѧѧو كثیѧѧر، و كѧѧان یذمѧѧّ " و

  ) 4( ."ل الحلاوة خالیا من الطلاوةیمین، قلالمعلّ

    لم یكن ابن القارح نكرة في الوسط الفكري آنذاك، بل كѧان یجѧالس كبѧار العلمѧاء        

خѧلال تѧرداده علѧى      مѧن  أنѧّھ ، و یبѧدو اء و الوجھѧاء  و یطرق أبواب الوزر في زمنھ، 

  اكتسب جرأة شجّعتھ على مناقشة أبѧي العѧلاء فѧي مѧسائل شѧرعیة،          ھذه المجالس قد  

  ،"ابن القــارحرسالة " و وجّھ إلیھ رسالتھ المعروفة بـة، و لغویة، و فلسفیة،ّـو أدبی
    

  .1974.، صمعجم الأدباء: الحموي، یاقوت ـ  1
  .1974. نفسھ، ص رجعم الـ  2

  .1974.  نفسھ، صرجعم ال- 3

  .1974.  نفسھ، صرجعمالـ  4
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علѧѧى إجابѧѧة تدینѧѧھ  خلالھѧѧا یطمѧѧح فیھѧѧا إلѧѧى وقѧѧوع شѧѧیخ المعѧѧرة فѧѧي ھفѧѧوة یظفѧѧر مѧѧن 

  . بالكفر و الإلحاد

ة  الخامѧѧسة ـ بمقدمѧѧة ھامѧѧّ    طبعتھѧѧاـѧѧ فѧѧي  صѧѧدّرت بنѧѧت الѧѧشاطئ رسѧѧالة الغفѧѧران     

لتھѧѧا  و تقѧѧع فѧѧي سѧѧبع و أربعѧѧین صѧѧفحة، ذیّ ا كاملѧѧة، أوردتھѧѧلرسѧѧالة ابѧѧن القѧѧارح، ثѧѧمّ

سѧالة لیѧست بخفیѧة، لمѧا لھѧا مѧن       وفائѧدة الرّ .  و تراجم للأعѧلام  بشروح وافیة  قةالمحقّ

  الغفران، فھي امتداد طبیعي لھا من حیث أفكارھѧا، لأنّ     رسالةدور جلیل في قراءة     

 استفسارات ن عرّدّصص الجزء الثاني من خطابھ للأبا العلاء ـ كما سیأتي بیانھ ـ خ

و آراء ابѧن القѧѧارح بطریقѧѧة مباشѧѧرة، و تتبعھѧѧا سѧطرا سѧѧطرا إلѧѧى أن أوفѧѧى الإجابѧѧة    

  .ھاحقّ

      جعل ابنُ القارح الوزیرَ أبا القاسم المغربي محور رسѧالتھ، فھѧو لا یكѧاد ینتقѧل            

 مواقفѧھ  ة أخرى، و كأنھ بمعѧرض استحѧضار جѧلّ   من حدیثھ عنھ حتى یعود إلیھ كرّ     

 فاتѧѧھ شѧѧيء منѧѧھ جعѧѧل لѧѧھ وصѧѧلة اسѧѧتدركھ بھѧѧا، و ھѧѧو فѧѧي ذلѧѧك كلѧѧھ بѧѧین  معѧѧھ، و إن

التصریح تارة و التلمیح تارة أخرى، یطعن الوزیر بھذه، و یغمѧز أبѧا العѧلاء بتلѧك،         

و كان أبو القاسم مَلُولا، و المَلُول ربما ملّ المѧِلال، و كѧان   :" و من قولھ في الوزیر    

، أمѧا تعریѧضھ   )1("  تلѧین كبѧده، و لا تنحѧلّ عقѧده     لا نْ مѧَ  دَقْلا یملّ أن یَملّ، و یحقد حِ      

المتنبѧي و سѧیف    بأبي العѧلاء كѧان ضѧمن حدیثѧھ عѧن الزنادقѧة و الملحѧدین، و أدرج           

الدولة في قائمتھم، و ھѧو یعلѧم لا محالѧة مكانѧة ھѧذا الѧشاعر مѧن قلѧب شѧیخ المعѧرة،                 

ین، و یَرُومُون یتلاعبون بالدّ و لكني أغتاظ على الزنادقة و الملحدین الذین:" فیقول

إدخال الشُّبَھ على المسلمین، و یستعذبون القدح في نبѧوة النبیѧین صѧلوات االله علѧیھم       

  ، ثم طفق یعرض موجزا )2(." و یتظرفون و یبتدئون إعجابا بذلك المذھب. أجمعین
  

العѧلاء المعѧري، تحقیѧق بنѧت     مقدمة رسѧالة الغفѧران، أبѧو    : بنت الشاطئ، عائشة عبد الرحمن:  نقلا عن: رسالة ابن القارح   - 1

  .61.م، ص1969/ ھـ1388، 5الشاطئ، دار المعارف بمصر، ط

   .30. المرجع نفسھ، ص– 2
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ھ یعѧرض الإسѧلام علѧى مѧن حѧاد عѧن       كأنѧّ لسیرة النّبѧيّ ـ علیѧھ الѧصلاة و الѧسلام ـ و       

ھ بحدیثѧѧھ عѧѧن المتѧѧصوفة وطریѧѧف  رسѧѧالتجادتѧѧھ، و تلѧѧبس بѧѧالكفر و الإلحѧѧاد، لیخѧѧتم  

  .أخبارھم

    ѧѧّن   تلقѧѧل مѧѧا تحمѧѧدر مѧѧام بقѧѧن الاھتمѧѧا مѧѧارح، و أولاھѧѧن القѧѧالة ابѧѧلاء رسѧѧو العѧѧى أب

 ѧѧى فیھѧѧران، ارتقѧѧا الغفѧѧل نواتھѧѧالة جعѧѧھ برسѧѧریض، و ردّ علیѧѧخریة و تعѧѧشیخ سѧѧا بال

  وقѧوف فѧي المحѧشر    ال  مѧشاھد الѧسماویة تѧھ  لحرالحلبي إلى عرصات الجنѧّة، ضѧمّت     

 لغѧویین ینѧاقش الѧشعراء و ال  ل الجنѧة  جعلھ یطѧوف فѧي  و ما لقیھ البطل من أھوال، ثم    

لѧِمَ لѧَمْ یغفѧر االله    " و " ؟بم غفر االله لك:" بقولھفیھا  لسانھ یلھج     و في مواقف مختلفة،  

نѧѧّار بѧѧدافع   سѧѧكان المѧѧن  اقتѧѧرب، و بѧѧین المѧѧرحلتین مѧѧن المѧѧشاھد الفردوسѧѧیّة،  "لѧѧك؟

ة الفѧѧضول لیطّلѧѧع علѧѧى ھѧѧول مѧѧا یلقѧѧون مѧѧن عѧѧذاب و یѧѧزداد تعظمیѧѧھ الله علѧѧى النجѧѧا     

  .والفوز بالنعیم السرمديّ

       علѧѧوم اللغѧѧة،  ة مثѧѧلالثѧѧراء تتنازعѧѧھ مجѧѧالات عѧѧدّ   شѧѧدیدخطѧѧابالغفѧѧران رسѧѧالة     

 والمѧѧذاھب الفلѧѧسفیة، والمعتقѧѧدات الدینیѧѧة، و غیرھѧѧا مѧѧن المجѧѧالات  تѧѧاریخ الѧѧشعرو 

 لѧذلك یѧسعى البحѧث إلѧى     المتشابكة التي حظیت بعض اھتمامات الدارسین من قبѧل،   

 وفѧѧق مѧѧا یخѧѧدم ، الرسѧѧالة مѧѧن زوایѧѧا مختلفѧѧة، لتجلѧѧي بعѧѧض أبعادھѧѧا رصѧѧد مѧѧضمون

المعرفѧي و البعѧد    و  في محطاتھ اللاحقѧة، و مѧن ذلѧك البعѧد العقѧدي        )البحث(مساره  

  .قديالنّ

  :ديـــــالعقد ـــــ ـ البع1ـ2

ز  ھامѧة أبѧѧي العѧلاء بѧѧین الѧشعراء فѧѧي عѧصره، إلا أنѧѧھ تمیѧѧّ        علѧى الѧѧرغم مѧن علѧѧوّ  

بھ  عن الوقوف على أعتاب الملوك و الحكام، و صان لسانھ ممّا یقرّبإحجامھ الشدید

عندھم زلفى، خاصة بعد عودتھ من بغداد، و بقي یرقѧب عѧن كثѧب حركѧة المجتمѧع       

   ѧѧّھ، و یوجѧѧل مباھجѧѧي كѧѧد فѧѧو زاھѧѧھ و ھѧѧرج عزلتѧѧن بѧѧده كلّمѧѧة  ھ نقѧѧیّن الفرصѧѧا تحѧѧم

  . المناسبة، و یقوّم ما ارتآه معارضا لمبادئھ و أفكاره

      

  



 17 

        كѧѧان أبѧѧو العѧѧلاء یѧѧدین بمعتقѧѧده الخѧѧاص الѧѧذي یوافѧѧق طبیعѧѧة تكوینѧѧھ الشخѧѧصي،     

    من خلال ما أورده، تلمیحا، عند حدیثھ عن و یتجلّى ذلك في  رسالة الغفران

 الملѧѧوك و الجبѧѧابرة و نѧѧسائھم و أولادھѧѧم فѧي المحѧѧشر و منھѧѧا مѧѧا یرقѧѧى إلѧѧى   مѧصیر 

خلیفѧة الأمѧوي و منادمتѧھ لѧشاعره الأخطѧل      التصریح كحدیثھ عن یزید بن معاویѧة ال    

  .التغلبي في الجحیم

ث ابن القارح عѧن ھѧول مѧا        ورد مشھد الملوك على لسان تمیم بن أُبَيّ عندما حدّ         

  فѧѧلان بѧѧن فѧѧلان، و الѧѧشّوسأیѧѧن: و منѧѧادي الحѧѧشر یقѧول :" لقیѧھ فѧѧي الحѧѧساب، یقѧѧول 

وة ذوات التیجѧان یѧُصَرْنَ   الجبابرة من الملوك تجѧذبھم الزبانیѧة إلѧى الجحѧیم، و النѧّس          

ھѧل مѧن فѧداء؟ ھѧل مѧن       : بألسنة من الوقѧود، فتأخѧذ فѧروعھنّ و أجѧسادھنّ، فیѧصحن            

: لاسѧѧل النѧѧّار و یقولѧѧونعѧѧذر یُقѧѧام؟ و الѧѧشّباب مѧѧن أولاد الأكاسѧѧرة یتѧѧضاغون فѧѧي س 

 ع و أیѧادٍ الكنوز، نحن أرباب الفانیة، و لقد كانت لنا إلѧى النѧّاس صѧنائ      نحن أصحاب   

 ركَّذَا يتذكّر فيه من تأَو لمْ نعمركم م" :  فھتف داعٍ من قِبَلِ العرش!!ن معیفلا فادي و لا   

بعѧد   فѧي زمѧان    ، لقѧد جѧاءتكم الرّسѧل        )1( "و جاءكم النذير فذوقوا فما للظّالمين من نـصير        

 ـ" : زمان، و بذلت ما وُكِّدَ من الأمان، و قیل لكم في الكتѧاب       ه و اتقوا يوماً ترجعون في

 فكنѧتم فѧي لѧذّات الѧسّاخرة     ) 2( "إلى االله ثُم توفَّى كُلُّ نفسِ ما كـسبت و هـم لا يظْلمـون        

واغلین، و عن أعمال الآخرة متشاغلین، فѧالآن ظھѧر النّبѧأ، لا ظلѧم الیѧوم إنّ االله قѧد              

   )3("حكم بین العباد

نسبھا إلѧیھم  لقد خصّ المعري بھذا المشھد الملوك و عائلاتھم، فاستعمل أوصافا       

، و الجبابرة و الظالمین، الشّوس: تنتمي إلى معجم الجبروت أو ما حفّ بھ من قبیل   

  تعوّدوا على  و وقف عند جانب من سلوكھم في معرض دفاعھم عن أنفسھم؛ فقد

  
  .37الآیة :  سورة فاطر-1

  .281الآیة : سورة البقرةـ  2

  .248 -247. ص. رسالة الغفران، ص: ـ المعري 3
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تѧѧѧداء أنفѧѧѧسھم بالمѧѧѧال، و ھѧѧѧم أربѧѧѧاب الفانیѧѧѧة و أصѧѧѧحاب الكنѧѧѧوز یعطѧѧѧون منھѧѧѧا                     اف

  .و یمنعون، و ینفقونھا في بذخھم على النّساء ذوات التیجان

و قد قابل أبو العلاء صورة الملوك في الدّنیا بموقفھم في المحشر، فھم لا ینتظرون  

مر الإلھي قد صدر في حقّھم، و علم الحساب و إنّما یتلقون تعذیب الزبانیة، كأن الأ     

 الھѧѧاتفھم مآلѧѧھ، و ینھѧѧي أدیѧѧب المعѧѧرّة مѧѧشھد العѧѧذاب بѧѧسماع صѧѧوت  كѧѧلّ واحѧѧد مѧѧن

   . یقینا منھ أنّ للظّلم نھایة حتمیة مھما طال المدى" لا ظلم الیوم:" یقول

قمة علѧى الملѧوك دون اسѧتثناء، فكѧأنّ     لقد ورد مشھد التعذیب في المحشر طافحا بالنّ  

 الѧѧسیاسي یعѧѧادل الظلѧѧم و الجبѧѧروت فѧѧي نتѧѧاج المعѧѧري كلѧѧّھ، و لعلѧѧّھ یریѧѧد    المنѧѧصب

  )1( :في لزومیاتھ  قولھ ذلك في غیر النثر،نظیرنتقام أدبیا من ھذه الطّائفة، و الا

           ساس الأنام شیاطین مسلّطھ           في كلّ مصر من الوالین شیطان

   أجیـــالٌ و غیطان          فتعرف العدلَلنــا  ام یستقید ــــ        متى یقوم إم

 تلѧѧكاسة إذا مѧا قوبѧل ھѧذا العѧذاب و      علѧى الملѧѧوك و الѧسّ  بѧشدة تتѧضح نقمѧة المعѧري    

یѧضطرب  :"  بما صوّر بھ إبلیس في الجحѧیم، فھѧو   الاستغاثة ـ في المشھد السّابق ـ   

   )2(".، و مقامع الحدید تأخذه من أیدي الزبانیةالسلاسلفي الأغلال و 

ا كان إبلیس على عظمة جرمھ و عصیانھ قد وُصف بھѧذه العجلѧة، فѧإنّ جرمѧھ لا            إذ

یُقѧѧاس ـ حѧѧسب أبѧѧي العѧѧلاء ـ بجѧѧرم الѧѧسّاسة و طغیѧѧانھم، و أنّھѧѧم مѧѧن شѧѧدّة العѧѧذاب           

انحصر ھمّھم في طلب الفداء و الإعانة لعلّھم یُنقذون من ھذا العذاب الجسدي الذي 

طلب من خیرات الجنّة شѧیئا، و لا یكتѧرث   نال فروعھم و أجسادھم، أمّا إبلیس فلا ی       

    للعذاب المѧسلّط علیѧھ، بѧل یتѧساءل متحیѧّرا عѧن الحكمѧة الإلھیѧة و عѧن مѧآل الولѧدان               

و حُكْم الخمر، و بعد ھذا، یستحیل إلى عاقل یھنّئ ابن القارح على سلامتھ، و وَرِع 

بѧن  ا(ین أبداھما ضول و الشماتة اللّذینكر صناعة الأدب و التكسّب بھ، كما یكره الف      

  م ــألا تسمعون ھذا المتكلّما رأیت أعجز منكم :" م، فیقولــ تجاه أھل الجحی)القارح
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عѧن الѧشّمات یѧا بنѧي آدم؟ و لكѧنّكم، بحمѧد       ألم تنھوا :" ، ثمّ یضیف )1( "بما لا یعنیھ؟    

  )2( ."االله، ما زُجرتم عن شيء إلاّ و ركبتموه

     یѧѧدعو خط المفѧѧرط علѧѧى الظѧѧالمین مѧѧن الحكѧѧّام و الملѧѧوك،     فѧѧي مقابѧѧل ھѧѧذا الѧѧسّ     

ھ الѧذي  التѧأنّي فѧي مѧواجھتھم، و مجابھѧة الأخطѧار وفѧق منھجѧ       أبو العلاء النّاس إلѧى    

  :)3(رسم حدوده في لزومیاتھ

  

  ـدوّا فدارهـ عــتـــدرأن الھـــــدى       إذا أنت لم عقل الذي بیّیقول لك ال          

   الجاني الذي لست واصلا       إلى قطعھا و انظر قطع جداره دَ          و قبِّلْ یَ

  

  منھجѧѧا إصѧѧلاحیا یھѧѧادن بѧѧھ الظѧѧالمین اتقѧѧاء   المѧѧداراةیبѧѧدو أنّ أبѧѧا العѧѧلاء جعѧѧل مѧѧن   

حفاظا على حالة الرفض لجور الملوك و الجبابرة حتّى لا تخبو جذوتھا لبطشھم، و 

  .و یذھب ریحھا

یزیѧد بѧن معاویѧة فѧي الجحѧیم       ینتقل أبو العѧلاء مѧن ھѧذا التعمѧیم إلѧى إیѧراد مѧشھد               

ه بشخصیتھ الرغم من أنّھ لم یظھرخي یمثّل حیاة اللّھو و البذخ، و على      كشاھد تاری 

لى إبراز سلوكھ من خلال الأخطل، شاعره الذي عѧاش فѧي   الناطقة، إلا أنّھ اھتدى إ 

  .كنفھ و عرف حیاتھ اللاّھیة

استعان المعري ببطل الغفران ابن القارح في محاورة الأخطل إذ جعلھ یستفسره     

أخطѧأت فѧي أمѧرین، جѧاء الإسѧلام فعجѧزت أن تѧدخل فیѧھ، و لزمѧت أخѧلاق                :" قائلا

نفѧسك الغاویѧة، و آثѧرت مѧا فنѧي علѧى       سفیھ، و عاشرت یزید بن معاویѧة، و أطعѧت       

  :  ــا الزبانیـــة، فیقـــولرة تعجب لھــر الأخطل زفـــاق؟ فیزفـــاقٍ، فكیف لك بالإبـب
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، و أمѧزج معѧھ   )1(دیѧھ سیѧسنبرا  ، أسوف عنده عنبرا، و لا أعدم ل   "یزید"آه على أیّام    

 مزج خلیل، فیحتملني احتمال الجلیل، و كѧم ألبѧسني مѧن موشѧي، أسѧحبھ فѧي البكѧرة           

و لقد فاكھتھ في بعض الأیام [...] أو العشي و كأنّي بالقیان الصادحة بین یدیھ تغنّیھ     

. لحѧسام فما زادني عن ابتѧسام، و اھتѧزّ للѧصّلة كѧاھتزاز ا     [...] )2(خٌّتَلْسكران مُو أنا  

من ثَمَّ أُتِیتَ، أما علمت أن ذلك الرّجل عاند، و في جبال : فیقول  ـ أدام االله تمكینھ ـ 

 فعѧѧلام اطّلعѧѧت مѧѧن مذھبѧѧھ، أكѧѧان موحѧѧدا، أم وجدتѧѧھ فѧѧي النѧѧّسك         المعѧѧصیة سѧѧاند؟ 

  )3("ملحدا؟

     یجعل المعري تأوّه الأخطل مخالفا لتوقعات القارئ، فھو لا یتѧأوّه ألمѧا علѧى مѧا           

 حѧاكم أكرمѧھ و قرّبѧھ و أجѧزل لѧھ      ، بل یتأوّه حسرة علѧى أیѧام     الجحیم من عذاب    نالھ

     سѧѧلوك یزیѧѧد : أمѧѧرین ھѧѧامین ھمѧѧا عѧѧن العطѧѧاء، و بھѧѧذا المѧѧشھد یكѧѧشف  أبѧѧو العѧѧلاء   

 محѧرّم معاویة اللاّھي الذي درج على إقامة مجالس اللّھو و الخمر، و إباحة كѧلّ    بن

كانѧت  :" ل حѧواره مѧع ابѧن القѧارح بأنѧھ     من الѧدّین، فѧشاعره الأخطѧل یѧشھد مѧن خѧلا            

  :)4(تعجبھ ھذه الأبیات

  

  اـي           حدیثكِ، إنّي لا أُسرّ التناجیـ         أ خالدَ ھاتي خبّریني و أعلن

  اـ        حدیثَ أبي سفیان لمّـا سما بھا           إلى أُحُدٍ حتّى أقــام البــواكی

  اــ ففاتھ           و أورثھ الجدُّ السّعید معاوی        و كیف بغى أمـــراً عَلِيٌّ

  ا    ــ        و قومي فعُلِّیني على ذاك قھوة          تحلّبھا العیسيُّ كرما شــآمی

  اــوجدنا حلالاً شُرْبَھا المتوالیظرنا في أمـــور قدیمة                  إذا ما ن

  ـاویا     تبوّأ رَمْسًا في المدینة ثـ           فلا خُلفَ بین النّاس أنّ محمّدا    
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رة الخلیفѧة  مّل سѧی جَ المدّاح الذي یُ صورة الشّاعرھذا من ناحیة، و من ناحیة أخرى    

صѧѧلاتھ الفѧاخرة مѧن بیѧت مѧѧال    منادمتѧھ و نѧوال   ب  ،ذلѧك  بعѧѧد ،و یحظѧى عنѧد العامѧّة،   

المѧسلمین جѧѧزاء علѧѧى شѧعره و مفاكھتѧѧھ، و لا ریѧѧب أنّ یزیѧدا لѧѧم یھتѧѧزّ طربѧѧا إلاّ إذا    

  .عر أدبھ بلون من التمادي في المجون و الاستھتارصبغ الشّا

     لقد حاول المعري من خلال ھذا المشھد أن یعبّر عѧن موقفѧھ الѧسّاخط مѧن فѧساد        

السیاسة و الأدب، في زمن آلت فیھا الخلافة الإسلامیة إلى غیѧر أھلھѧا، و نѧتج عѧن            

یفة، أُنفقѧت  ذلك في زمن لاحق ـ عصر أبي العلاء نفسھ ـ تمزقھا إلѧى دویѧلات ضѧع    

 و قѧصرت ھمѧم الملѧوك علѧى الحیѧاة      ، مظѧاھر التѧرف و التھتѧّك   أموال خزائنھا على  

  .الرّخیة و الجاه الذي لا یُنتظر منھ حمایة لأرزاق العامّة و تقویة لكیان الأمة 

وقѧѧف عنѧѧد انتقاداتѧѧھ إلѧѧى الѧѧساسة و الأدبѧѧاء فقѧѧط، بѧѧل     لѧم یكتѧѧف المعѧѧري بتوجیѧѧھ   

ا عѧن غیرھѧا، فھѧو یѧرى أنّ المѧذاھب الدینیѧة ھѧي مجѧرّد         طائفة أخرى لا تقѧلّ خطѧر     

غطاء انطوى تحتھ العابثون، و أنّھا لم تؤدِّ واجبھا الإصѧلاحي، و لѧم تعѧرّف النѧّاس      

بحقیقة الأدیان العملیة، و غایاتھا الأخلاقیѧة، و جعلѧتھم یُقبِلѧُون علѧى العبѧادة إسѧقاطا        

صѧده، حتѧّى لѧم یعѧد للمѧساجد      لواجب مفرغ من محتواه، غیر مѧدركین لأبعѧاده و مقا      

  .قیمة في نفوسھم ممّا ساھم في انتشار الزندقة و الخرافة

اعتبر أبو العلاء العقѧل أصѧلا مѧن أصѧول المعرفѧة، و مѧن خѧلال ترجحیѧھ ھѧذا،                   

ھاجم أنصار التقلید و التلقین، و دعا إلى عرض أصول المعتقدات على العقل، فھو 

صّناعة، بلیغѧا فѧي النّظѧر و الحجѧّة، فѧإذا رجѧع        تجد الرّجل حاذقا فѧي الѧ      :" یخشى أن 

   )1(." عَیْرٌ مقتادٌ، و إنّما یتبع ما یعتادإلى الدّیانة أُلفي كأنّھ

        سائل الدّینیѧѧة مѧѧیѧѧسخر أبѧѧو العѧѧلاء مѧѧن كѧѧلّ مقلѧѧّد لا یُعمѧѧل حذقѧѧھ و نظѧѧره فѧѧي فھѧѧم ال      

   ودیعة خان،و إن أودع في شرّ اعتقاد:"  عن غیره ببلادة و سذاجة، فیقعو یأخذھا
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      عѧѧن شѧѧھادة مѧѧَانَ، و إن وصѧѧف لعلیѧѧل صѧѧفة، فمѧѧا یحفѧѧِل أقتلѧѧھ بمѧѧا قѧѧال،      و إن سѧѧُئل 

   )1(".أم ضاعت علیھ الأثقال، بل غرضھ فیما یكتسب، و ھو إلى الحكمة منتسب

لنѧѧّاس      یفѧѧسّر المعѧѧري تظѧѧاھر أصѧѧحاب المѧѧذاھب بالتѧѧّدین احتیѧѧالا علѧѧى عѧѧوام ا         

ن و المحتѧالین  معѧدنا للمتكѧسبین بالتѧدیّ   :" للتّكسّب، فبلاد الیمن ـ حسب رأیھ ـ مѧازال   

، و أنّ بھ الیѧوم جماعѧة، كلّھѧم یѧزعم أنѧّھ القѧائم المنتظѧَر،         [...]على السّحت بالتزیّن    

و لیѧست الѧیمن فحѧسب،     )2( ."فلا یعدم جبایة من مال، یصل بھا إلى خسیس الآمѧال       

سلامیة لا تخلو من ھؤلاء المحتالین الذین یسعون جاھѧدین أنفѧسھم      بل تكاد الأمة الإ   

  .على إبقاء عامّة النّاس على جھلھم مقلّدین منقادین

   و یزعم شیخ المعرّة أنّ جلّ الفرق لم تسلم من تغییب العقل و ركنت إلى الجمود  

 بالتعفیر، فعدّه تقرّبوا" ، فھو یرى أنّھم"ةالإمامیّ "باعت بعض أ، و من ھؤلاءالتبلّدو 

المتدینѧѧة ذنبѧѧا لѧѧیس بغفیѧѧر، و یحѧѧضر المجѧѧالس أنѧѧاسٌ طѧѧاغون، كѧѧأنّھم للرَّشѧѧَدِ   بعѧѧض

إذا  كانت البدعة مطیةً بلغ ) 3( ."باغون، و أولئك ـ علم االله ـ أصحاب البدع و المكر

  أتبѧѧاعمѧѧرامیھم، فѧѧإنّ أبѧѧا العѧѧلاء یتعجѧѧّب سѧѧاخرا مѧѧن بعѧѧض " ینالإمѧѧامیّ"بھѧѧا بعѧѧض 

   عѧن رجѧل ارتѧدّ    )4( "الإمѧام جعفѧر الѧصّادق   "ن اعتمدوا في نقل روایѧات      الشّیعة الذی 

    )5(.و طعن في معتقداتھم

     أمّا المعتزلة فلم یخفِ أبѧو العѧلاء تھكّمѧھ مѧنھم فѧي تخلیѧد مرتكѧب الѧصّغائر فѧي               

النّار، و وجدھم أولى النّاس بھذا العقاب لأنّھم یقترفѧون مѧن الكبѧائر مѧا شѧاؤوا دون         

كѧم متظѧاھر بѧاعتزال، و ھѧو مѧع المخѧالف فѧي نѧزال، یѧزعم أنّ              " دع، ف ـورع أو را  

  ربّھ على الذّرّة یُخْلِدُ في النّار، بلْھَ الدّرھم و بلْھ الدّینار، و ما ینفكّ یحتقب من المآثم 
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  )1(."ھا في أطائم، و ینھمك على العھار و الفسقعظائم، و یقع ب

 أبѧو العѧلاء أنѧّھ    دــѧ ـاع المѧذھب فحѧسب، بѧل یؤكّ    ـѧ ـلم یكن ھذا الѧسلوك ناجمѧا عѧن أتب         

عن إمام لھم یѧُوقّّر و یُتبѧع و كأنѧّھ مѧن الجھѧل رُبѧَع، أنѧّھ كѧان إذا جلѧس فѧي                    "  :حُدّث

     قѧѧدح شѧѧربھ و اسѧѧتوفاه،  الѧѧشّرب، و دارت علѧѧیھم المѧѧُسْكِرة ذات الغѧѧَرْب، و جѧѧاءه ال  

  )2(".د من حضره على التوبة لِمَا اقتفاهو أشھ

، فھѧѧم فѧѧي نظѧѧره علѧѧى جھѧѧل أعقѧѧب المعѧѧري ھѧѧذه الطّائفѧѧة بحѧѧدیث عѧѧن الأشѧѧاعرة     

إنّمѧا مَثَلѧѧُھ مَثѧَلُ راعٍ حُطَمѧَةٍ، یخѧبط فѧѧي     :" كثیѧف لا یقѧلّ عѧن سѧѧابقیھم، فالواحѧد مѧنھم     

 بѧѧالغنم، و أن یقѧع فѧѧي الیѧنم، و مѧѧا أجѧѧدره أن   الѧدّھماء المظلمѧѧة، لا یحفѧل عѧѧلامَ ھجѧم   

جѧى، كأنّمѧا وُضѧِع فѧي      فمن أیسر لѧھ حِ !تأتي بھا سراحین، تضمن لجمیعھا أن یحین   

  )3(."دُجى، إلاّ من عصمھ االله باتّباع السّلف، و تَحَمُّلِ ما یُشْرَعُ على الكُلَفِ

لجѧѧدباء التѧѧي  شѧѧبّھ أبѧѧو العѧѧلاء الأشѧѧعريّ بѧѧراعٍ سѧѧاذج یѧѧسوق غنمѧѧھ إلѧѧى المراعѧѧي ا     

أصبحت مسرحا للذّئاب المتربصة، و لا یقدّر حجم الأخطار المحدقة بھ، و استثنى    

من ھذا الوصف من حفظѧھ االله بѧأن جمѧع بѧین  حѧسن الاتّبѧاع  و ضѧرورة الاجتھѧاد             

  .الذي یكسر بھ أغلال التقلید العقیم

             إذا كѧѧѧان المعتزلѧѧѧة و الأشѧѧѧاعرة فѧѧѧي نظѧѧѧر صѧѧѧاحب الغفѧѧѧران أصѧѧѧحابَ قѧѧѧصور  

و تقصیر نتیجة انغلاقھم و تبلّد عقولھم، فѧإنّ رأیѧھ فѧي الѧصّوفیة لا یحیѧد عѧن ذلѧك،           

فھم  ـ حسب زعمھ ـ أھل بدعة و افتراء، و أقѧلّ مѧا یقѧال عѧن شѧیوخھم أنّھѧم أقѧرب          

أن " قѧѧین، و مѧѧا الحѧѧلاّج فѧѧي رأیѧѧھ إلاّ  إلѧѧى الجھѧѧل و الإلحѧѧاد مѧѧنھم إلѧѧى الإیمѧѧان و الی 

 الفھم و لا أخوذیا، على أنّ الصّوفیة تعظّمھ منھم طائفѧة، مѧا   یكون شعوذیا، لا ثاقب  

  )4(."ھي لأمره شائفة
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دة یعѧѧزو المعѧѧري المكانѧѧة التѧѧي حظѧѧي بھѧѧا الحѧѧلاّج عنѧѧد أتباعѧѧھ إلѧѧى جھلھѧѧم و بѧѧلا         

علѧى دجلѧة یتوقعѧون    ینتظرون خروجھ، و أنّھم یقفون بحیث صѧُلِب        "  فھم حواسّھم،

تظنّون أنّكم إیّاي تقتلون؟ إنّما تقتلون بغلة  أ:"  مصدّقین قولھ عند صلبھ)1(."ظھوره

    )2("تولةمقفي إصطبلھا المادراني، و أنّ البغلة وُجدت 

حلاّج عند صѧلبھ و مѧذھب التناسѧخ    ربط أبو العلاء، بطریقة عجیبة، بین قول ال       ی    

 أنّ الجѧامع بѧین ھѧذه المѧذاھب غیѧاب عقѧول بنѧي آدم و ولعھѧم          و الحلولیة، فھو یرى   

  :)3(بالأراجیف و الأساطیر منذ القدم، و یستغرب قول بعضھم

  كّ          فسبحانك سبحانيــــلا شـــ             أنا أنت ب

  غفرانك غفراني و                و إسخاطك إسخاطي     

  ـيـ            و لِمَ أُجْلَدُ یا ربّـــــي         إذا قیل ھو الزّانـ

مذھب عتیق یقѧول بѧھ أھѧل    " زعم المعري أنّ ھذه النّحلة تؤدّي إلى التناسخ، و ھو          

و یؤكѧّد طѧھ حѧسین ـ مѧن جھѧة أخѧرى ـ          ، )4(" الھند، و قد كثر في جماعة من الشّیعة

 التّناسخ و درسھ، و أشار إلیھ في سѧقط الزّنѧد و فѧي الرّسѧائل         عرف  " أنّ أبا العلاء    

و اللّزومیات و رسالة الغفران، و التّناسѧخ معѧروف عنѧد العѧرب منѧذ أواخѧر القѧرن          

  )5(" .الأوّل، و الشّیعة تدین بھ و ببعض المذھب التي تقرب منھ كالحلول و الرّجعة

لمعѧѧالم مѧѧن خѧѧلال سѧѧخطھ علѧѧى   ا الانتمѧѧاء المѧѧذھبي عنѧѧد المعѧѧرّي واضѧѧح بѧѧدوی لا    

المذاھب الدّینیة كلّھا، و یصعب علѧى الѧدّارس تحدیѧد مرجعیتѧھ الدّینیѧة، فھѧو یجعѧل              

ھادیا و إماما، ویرى أنّ النّاس في جمیع الأدیѧان و الفѧرق تتلقѧّى أصѧولھا             من العقل 

الدّینیѧѧة عѧѧن طریѧѧق الخبѧѧر و الرّوایѧѧة و النّقѧѧل فحѧѧسب، دون بحѧѧث عقلѧѧي أو جھѧѧد         

    : )6(فكري
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  ر یُقلّـــــد لم یقســھ قائس خبــ و الشّرائع كلّـــھا          یعجب            و العقل 

   )1(            متمجسون و مسلمون و معشـــر          متنصرون و ھائدون رسائس

الّرّغم من تعصّب أبي العلاء للعقل و جعلھ أصѧلا للبحѧث عѧن الحقیقѧة، إلاّ أنّ     على  

  سخریتھ جعلت آراءه تتѧّسم بѧالتعمیم و الѧشّمولیة حتѧّى ضѧاع بینھѧا وضѧوح القѧصد،             

 توارى المعنى خلف مداراة صعّبت مھمّة الباحثین على التمییز بین جدّه و ھزلھ، و

   ، فѧي ظѧاھر الأمѧر علѧى الأقѧل،       و ینتصر لѧضدّه فѧي الوقѧت نفѧسھ    یقول بالشّيء فھو  

  .و سیُوَضَّح ھذا الحكم فیما یلي من مبحث المكوّن المعرفي  لرسالة الغفران

  :يــــــ المعرفبعـــــد ـ ال2 ـ 2

تضمّ رسالة الغفران حصیلةَ أوضاع أبي العلاء و مواقفھ ممزوجة بانعكاس مѧا           

أحدثت من انفعالات مختلفة؛ تجربة العزلة و معاناة العمى، و سѧخطھ علѧى مجتمѧع       

،       الاسѧѧتھتار و الفѧѧسقالقѧѧیم الأخلاقیѧѧة إلѧѧى حѧѧدّنّي فلѧѧت مѧѧن ربقѧѧة الѧѧدّین القѧѧویم، وتѧѧد أ

لرحلة إلى عالم ما بعد الموت محورا لأحداث الرسالة دفعھ إلى جعل او لعلّ ھذا ما 

  .حیث یعقد فیھا مشاھد تصوّر بعث الإنسان من قبره لحشره مع الخلائق

     اھتدى أبو العلاء إلى فكرة الرّحلة لیجعلھا وسیلة یطѧرح مѧن خلالھѧا آراءه فѧي           

العقѧѧل ، و اعتمѧѧد فѧѧي ھѧѧذا كلѧѧّھ علѧѧى   مبتكѧѧرةقѧѧضایا الكѧѧون و الإنѧѧسان بطریقѧѧة فنیѧѧة   

       لیفѧتح منافѧذ علѧى شѧواغل المѧسلمین      ر آنفѧا  ـ  كѧِ كأصѧل مѧن أصѧول المعرفѧة ـ كمѧا ذُ       

  .و جدال العلماء و حیرة المفكرین في عصره

عمѧّق مѧѧنھج  "     انتقѧد المعѧري كѧلّ مѧا یѧدعو إلѧى الجمѧود و تѧصدیق الأسѧاطیر، و          

 ھا علѧى النّقѧل فقѧدّم   العقل في بیئة تقیم علومھا و آدابھا و فنونھѧا و شѧرائعھا و سѧلوك       

 و سخر )2("أدبا یقاس بمقاییس التراث الإنساني و لا یقاس بمقاییس أمتھ و ظروفھا   

من سذاجة العوام في تصدیقھم لكلّ ما یروى من خرافات، و لعلّ ھذا ما جعلھ یقفز
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 عجیبѧا بینѧѧھ و بѧѧین أحѧѧد  الینѧѧشئ حѧѧوارنѧѧّة العفاریѧت  بѧابن القѧѧارح مѧѧن الجحѧیم إلѧѧى ج  

، نѧسبوا فیھѧا الخѧوارق    لجنّ، و یطارحھ أسئلة تضمنت اعتقادات سادت عند الرّواة   ا

  .القولیة و الفعلیة للجنّ

أنا الخیتعور أحد بنѧي  :" یبادر ابن القارح الجنّي بسؤالھ عن اسمھ، فیقول الجنّي          

الشیصبان، و لسنا من ولد إبلیس و لكنّا من الجنّ الذین كانوا یѧسكنون الأرض قبѧل            

 التѧي جمѧع   عن أخبѧار أشѧعار الجѧنّ   ، ثمّ یسأل ابنُ القارح  )1("د آدم صلّى االله علیھ    ول

، و فѧѧي ھѧѧذا "فѧѧي أشѧѧعار الجѧѧنّ "  فѧѧي كتابѧѧھ)2("المرزبѧѧاني" منھѧѧا قѧѧدرا غیѧѧر یѧѧسیر 

  الѧشّعراء  مѧا بلѧغ  بین الرواة مѧن الأدبѧاء، و أنّ  إشارة إلى شیوع أخبار شعراء الجنّ       

إنّما كانت تخطѧر بھѧم   :"  الخیتعور یصدّق الخبر بقولھ الملھمین فھو النّزر القلیل، و    

  )3(."أطیفال منّا عارمون، فتنفث إلیھم مقدار الضوارة من آراك النّعمان

یھزأ أبو العلاء بطریقة فنیة من مزاعم الرّواة التي أرست عند العوامّ فكرة القوّة     

تحѧوّل مѧن شѧكل إلѧى     الخارقة للجنѧّي فѧي القѧول و الفعѧل، و بخاصѧّة قѧدرتھم علѧى ال             

آخر، و تمثّلت تلك الطریقة في إدراج حوار بѧین بطѧل الغفѧران و الخیتعѧور، حیѧث           

        سѧѧأل ابѧѧن القѧѧارح الجنѧѧّي عѧѧن سѧѧرّ بقائѧѧھ أشѧѧیب علѧѧى خѧѧلاف أھѧѧل الجنѧѧّة، فیجیبѧѧھ           

إنّ الإنѧѧس أكرمѧѧوا بѧѧذلك و أحرمنѧѧاه، لأنѧѧّا أعطینѧѧا   :" قѧѧائلا) الخیتعѧѧور(أبѧѧو ھѧѧدرش 

ار الماضیة، فكان أحدنا إن شѧاء صѧار حیѧّة رقѧشاء، و إن شѧاء صѧار       الحَوْلَة في الدّ 

عصفورا و إن شاء صار حمامة، فمُنِعْنا التصوّر فѧي الѧدّار الآخѧرة، و تركنѧا علѧى               

و كѧان قائѧل الإنѧس    . ھم فیما حَسُنَ مѧن الѧصوّر  خلقنا لا نتغیّر، و عُوّض بنو آدم كونَ 

              )4(."أُعطي الجنّ الحولةأعطینا الحیلة، و : یقول في الدّار الذّاھبة
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، حولة الجنّ بحیلة الإنس و كأنّھ أراد أن یقول أنّ  أبو العلاء ، بسخریة طافحةیقابل

یفعل ما لم تستطع أن الإنسان لا یعدم مكرا، و أنّھ بنفاقھ و تزویره للحقائق استطاع 

  . فعلھعفاریت الجنّ

بقѧصیدة    الѧشّعر، فیѧأتي   عѧن ھѧذا الحѧوار إلѧى الحѧدیث    خلال      ینتقل أبو العلاء من   

یѧضفي علیھѧا جѧوّا مѧن     على لسان الجنѧّي رصѧد فیھѧا غریѧب الألفѧاظ حتѧى              "سینیة"

الغرابة یوھم بھا القارئ أنھا من نظم مخلوق من غیر بني البѧشر، وھѧو فѧي الوقѧت            

سѧѧره عریة لیبھѧر ابѧѧن القѧѧارح و یأ نفѧسھ یفѧѧسح لنفѧѧسھ مجѧالا لاسѧѧتعراض قدراتѧѧھ الѧѧشّ  

و یѧدعم ھѧذا الѧزّعم طѧھ حѧسین،       . دّھشة البالغة، بقѧصیدة بلغѧت سѧبعة وسѧتین بیتѧا           بال

  ة المؤلمة من الجنّ و الملائكة یو رسالة الغفران مملوءة بالسّخر:" حیث یقول

جمیعا، وقد قدّمنا أنّھ نظم الشّعر في رسالة الغفѧران علѧى ألѧسنة الجѧنّ الѧذین دخلѧوا             

  : و السّخریةءلھزالجنّة فقال و إنّما یرید ا

  مكّة أقوت ن بني الدّردبیس             فمــا لجنّي بھا من حسیس                

 طویلة ملئت بالغریب، و اشتملت على مѧا شѧاع فѧي النѧّاس مѧن أخبѧار          و ھي قصیدة  

  )1(".الجنّ

    لم یكتف أبو العلاء بذكر أخبار الجѧنّ تعریѧضا، بѧل أمعѧن فѧي الھѧزء مѧن اعتقѧاد          

    مّ تѧѧصریحا، فھѧѧم فѧѧي نظѧѧره سѧѧذّجٌ یѧѧصدّقون الرّوایѧѧات الكاذبѧѧة دون أدنѧѧى شѧѧكّ   العѧѧوا

في النّاس مѧن یظѧنّ أنّ الѧشيء إذا قیѧل جѧاز      " أو تثبّت، وقد بلغ بھم الأمر أن یوجد      

إنّ النّبي، صلّى االله علیѧھ  : و یقال. الإرجاف أوّل الكون: أن یقع و لذلك قالت العامّة 

  :ت و لم یتممھو سلّم، تمثّل بھذا البی

  )2(یُقال لشيء كان، إلاّ تحقّقا    ا ــ       تفاءلْ بما تھوى، فلقلّم            

   سلم ـیتقصّد المعرّي في غفرانھ إیراد المرویات المكذوبة على النّبي ـ صلّى االله علیھ و
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حقیق أو توثیѧق، و ھѧي    أيّ ت دونحتّى یكشف مدى شیوعھا بین النّاس و تناقلھم لھا 

لمѧѧّا ضѧѧرب الإسѧѧلام بجرانѧѧھ، و اتѧѧّسق ملكѧѧھ علѧѧى     " ،حѧѧسب رأیѧѧھ ظѧѧاھرة تفѧѧشّت،  

أركانھ مازج العرب غیرھم من الطّوائف، و سمعوا كلام الأطبّاء و أصحاب الھیئة 

تنѧساق وراء  ، و أفѧرز المجتمѧع نمѧاذج    )1("ثیرةو أھل المنطق، فمالت منھم طائفة ك   

خرافات و مبالغات تفشّت من جرّاء إغفال فاعلیة الإنسان في الكون و تقصیره في          

      . الواجباتأداء

بلیѧدا،  الإنѧسان  جعѧل  ت التѧي لا یرى المعرّي أنّ المؤثرات الخارجیة ھي و حѧدھا        

 عѧُرى التوحیѧد و زعزعѧة مفھѧوم    بل یرجع الأمر كذلك إلى فѧساد العقائѧد و انفѧصام     

  .القضاء و القدر عنده و النّزوع إلى ھواجس النّفس و وساوسھا

و في ھذا السّیاق یدرج أبو  العلاء مثالا یجسّد بھ انطباق الجھل على العوامّ، و ذلك 

إن سѧѧافرت فѧѧي المحѧѧرّم كنѧѧت   : أراد بعѧѧضھم الѧѧسّفر فѧѧي أوّل الѧѧسّنة، فقѧѧال  " حینمѧѧا 

 و إن رحلت فѧي صѧفر خѧشیت علѧى یѧدي أن تѧُصْفِرَ، فѧأخّر سѧفره         جدیرا أن أُحْرَمَ، 

ظننتھ من ربیع الرّیاض، فإذا : إلى شھر الرّبیع، فلمّا مرض و لم یحظ بطائل، فقال       

  )3(." الأمراض)2(ھو من رِبْعِ 

یطفѧح ھѧѧذا الحѧوار بѧѧسخریة امتزجѧت بمѧѧرارة شѧدیدة تبطنھѧѧا لغѧة المعѧѧري، فھѧѧو          

التوجѧّسات و التطیѧّرات، و فقѧدت    "  عصر سادت فیѧھ      یضمر من خلالھا تبرّمھ من    

الضوابط التي تحمي الثقافةُ المثقفین و الأدباء ممّا یѧسمّى بѧذوق الجمѧاھیر، و سѧقط              

و ھѧو عقѧلٌ متѧضادٌّ مѧع     . المثقف ضحیة ھѧذا الѧذّوق و خѧضع للعقѧل العѧام للجمھѧور               

 العقوق، یقدّس نفسھ یحترم الماضي في إسراف في حین ھو قلیل المبالاة بھ إلى حدّ

  )4(."الماضي و یتجاھلھ
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       یبدو أبو العلاء من خѧلال غفرانѧھ، حریѧصا علѧى إقنѧاع قارئѧھ بكѧلّ مѧا یѧؤمن بѧھ            

و یدعوه إلى التحقّق من كلّ المعطیات التاریخیة وفق مسار منطقѧي، لأنѧّھ یѧرى أنّ          

ذا سبیل العدید من المتحدّثین باسم الدّین ینقلون الأخبار عن طریق السّماع، و في ھ     

التناسب مѧع  قصد أو بدون قصد، فینعدم فیھا     المدسوسة، ب  بالأراجیفإلى امتزاجھا   

    :)1(الأحكام العقلیة و الواقع المشاھد، و ممّا یدعمھ في اللّزومیات قولھ

  آلیت ما الحبر المداد بكـــــــاذب           بل تكذب العلمــــاء و الأخبار           

   رجالا كالنّخیل جسومھم           و معاشــــــر أُمّــــاتّــھم أشبار           زعموا 

خ في الوعي سِّّرَ تُ، أبو العلاء من خلال البیتین إلى روایة أذاعھا بعض الرّواة   یشیر

   ѧѧي الماضѧѧة فѧѧال عمالقѧѧود رجѧѧة وجѧѧاعي مقولѧѧمّ   الجمѧѧرون ثѧѧشرات القѧѧوا عѧѧي، عاش

  .عقلیجھلھا ال لأسباب ، فیما بعد،ت الأمورتغیّر

 إذ یѧѧѧربط الأشѧѧѧیاء ،عقلیѧѧѧّةیكѧѧѧذّب المعѧѧѧرّي فѧѧѧي الغفѧѧѧران ھѧѧѧذه الافتѧѧѧراءات بطریقѧѧѧة  

الحاضرة بالماضي وفق ضرورة و سببیة حتمیة، و یѧرى أنّ كѧلّ مѧا لا یتقبلѧھ عقѧل       

 واحѧد لا  غѧابرة، لأنّ القѧانون الكѧونيّ   ممكن الوقوع في الأزمنѧة ال     غیر  الحاضر فھو   

الزّمن كلّھ علѧى سѧجیّة   "ء ھي التي تتغیّر بمقتضاه و شیایتغیّر بتغیّر الأشیاء، بل الأ 

   )2(."واحدة، فالذي شاھده معدّ بن عدنان كالذي شاھده نضاد ولد آدم

 واحѧدا، فھѧو یحѧاول التمییѧز بѧین      ا    سلك أبو العلاء في أدبھ ـ شعرا و نثراѧـ مѧسار   

تمѧع و ھѧو   العقل الحقیقي و ھѧو فعالیѧة المعرفѧة و العقѧل الزّائѧف المكتѧسب مѧن المج        

مجموعة معارف قبلت دون فحص، و كي یتمّ تجلیة العقل من ھذا الزّیѧف لا بѧدّ أن         

 یقوم الفرد بالنّظر فѧي تلѧك المعطیѧات الاجتماعیѧة، و تحلیلھѧا وفѧق تناسѧب منطقѧي،            

   یحول بین الفرد و الفكر الصّحیح و ینبع من" فینزاح ذلك الصّدأ الفكري الذي 
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مخالطة العقل للأباطیѧل و المѧسلّمات و الأفكѧار و الفلѧسفات التѧي تتѧراكم علیѧھ مثѧل             

  )1(".صدإ كثیف

ب المریѧر بѧین قطبѧي العقѧل و النقѧل      لقد اسѧتطاع المعѧرّي أن یعكѧس ذلѧك التجѧاذ            

فھѧѧو یѧرفض قبѧѧول التفاسѧѧیر   فѧي عѧѧصره،  الѧذي شѧѧھدتھ الثقافѧة العربیѧѧة و الإسѧѧلامیة  

 ضرورة التساؤل بحریة للبحث عن الیقѧین  الجاھزة ، و یدعو ـ في مقابل ذلك ـ إلى  

و زعزعة المعرفة التي تطمئنّ للمسلّمات التѧي تقѧوم علѧى حقѧائق نھائیѧة و بخاصѧّة           

 و من ھنا، یكشف عن المكبوت في عصره، و یدعو إلى التفكیѧر    " المعرفة الدینیة،   

        مѧѧا لا یُتѧѧاح بیѧѧسر، التفكیѧѧر فیѧѧھ، إنѧѧّھ رمѧѧز للخѧѧروج عѧѧن المѧѧذھبیات أیѧѧّا كانѧѧت،      فѧѧي

   )2(" و الیقینیات من أیّة جھة أتت

     سعى أبو العلاء من خѧلال رسѧالة الغفѧران إلѧى التѧشكیك فѧي كѧلّ المفѧاھیم التѧي                 

 إلѧى تنѧاول جѧريء    ، في الوقت نفسھ،رسخت في أذھان العوام في عصره، و یدعو   

للمسكوت عنھ في المعارف الدّینیة و السیاسیة و الأدبیة، لكنّھ سѧلك فѧي ذلѧك سѧبیلا          

  .جعلتھ محفوفا بكثیر من الغموض و المفارقات

  : ـ البعــــــد النّقــــــــدي3 ـ 2

    اء،  التقѧى فیھѧا بمعظѧم الѧشّعر    ،     طاف أبو العѧلاء بѧابن القѧارح فѧي رحلѧة سѧماویة          

خذ منھا ـ الرّحلة ـ   ، و انتھاء بالقرن الخامس الھجريّ، اتّجاھلیةو اللّغویین، بدءا بال

 .   بیѧر عѧن مواقفѧھ إزاء بعѧض القѧضایا التѧي تمѧسّ الأدب و الѧشّعر خاصѧѧّة        مطیѧّة للتّع 

   و كي یتأتّى لھ ذلѧك، ارتѧضت مخیّلتѧھ أن یجمѧع ھѧؤلاء الأدبѧاء فѧي مجѧالس متعѧدّدة                   

و یبѧѧدو ـ أیѧѧّد االله مجѧѧده     :" یلѧѧي بقولѧѧھولائѧѧم فѧѧاخرة، و عبѧѧّر عѧѧن ھѧѧذا الجمѧѧع التخی  و

  مكن من شعراء الخضرمةبالتأیید ـ أن یضع مأدبة في الجنان، یجمع فیھا من أ
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الذین أصّلوا كلام العرب و جعلوه محفوظا فѧي الكتѧب و غیѧرھم ممѧّن          و الإسلام و    

  ) 1(."یتآنس بقلیل الأدب

د رغبѧة  وصѧفھا مجѧرّ  بحѧشد ھѧؤلاء الѧشّعراء و اللّغѧویین،      فكѧرة   مھّد أبو العѧلاء ل        

خطرت لبطل الغفران، و ھو بھذه الحیلة الفنیّة تمكّن من جمع ما أمكن من الشّعراء 

ح مجѧالا رحبѧا لمناقѧشة أھѧمّ     بعیѧد، لیفѧس  مѧن  و من لѧھ اھتمѧام بѧالأدب، مѧن قریѧب أو            

      الѧѧشّعراء یѧѧورد طائفѧѧة مѧѧن أخبѧѧار  "لنّقدیѧѧة المطروحѧѧة فѧѧي عѧѧصره، فھѧѧو   القѧѧضایا  ا

نتفѧѧا مѧѧن أشѧѧعارھم و مُلحھѧѧم و یѧѧضیف إلیھѧѧا حѧѧوارا كѧѧان یقѧѧع مثلѧѧھ بѧѧین  و الأدبѧѧاء و 

 و یجعل أولئѧك الѧشّعراء    الرّواة ممّن تقدّمھ فیعزوه ھو إلى الشّعراء أنفسھمالنّحاة و 

یفѧѧصل لѧѧھ مѧѧا فیمѧѧا كѧѧان مѧѧن الخѧѧلاف علѧѧى لحѧѧن عبѧѧاراتھم و ضѧѧبط       مرجعѧѧھ الѧѧذي 

  )2(."ألفاظھم و نوادر تراجمھم

ا النّقدیة التي شغلت الشّعراء في جنѧّة الغفѧران؛ قѧضیة تعریѧف            و من أھمّ القضای   

        الѧѧشّعر، و قѧѧضیّة معѧѧاییره، و مقѧѧاییس الجѧѧودة فیѧѧھ، و قѧѧضیّة الѧѧسّرقات الѧѧشّعریّة،        

و مѧن أھѧѧمّ مѧѧا شѧغل اللّغѧѧویین بعѧѧض تخریجѧات النّحѧѧاة المتكلѧѧّف    . و موسѧیقى الѧѧشّعر 

ھم ـ قلقѧة، و مѧن ثѧمّ، كѧان مѧن       فیھا، و التي بѧدت فѧي كثیѧر مѧن المواضѧع ـ فѧي نظѧر       

المناسѧѧب عѧѧرض مѧѧواقفھم مѧѧن الѧѧسّماع و القیѧѧاس، و التحقیѧѧق فѧѧي فѧѧصاحة بعѧѧض        

  .الألفاظ مبنى و معنى

 الغفѧران،  رسѧالة و على ھذا الترتیب، سیتعرض البحث لأھѧمّ الѧشّواھد الѧواردة فѧي            

  .التي تناولت ھذه القضایا و التّعرف على أصحابھا من الشّعراء و اللّغویین

  : ـ تعریف الشّــــــــعر1  ـ3 ـ 2

  ره ـــزه عن غیــاد الجھد ـ قدیما و حدیثا ـ في وضع حدّ للشّعر یمیّــــاستفرغ النّقّ    
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      قدامѧѧة " مѧѧن الفنѧѧون الأدبیѧѧة، و مѧѧن أھѧѧمّ التعریفѧѧات التѧѧي تѧѧردّدت عنѧѧدھم تعریѧѧف        

، أمѧّا  )1("قول موزون مقفّى یѧدلّ علѧى معنѧى         :" ، فالشّعر عنده  )ھـ327" (بن جعفر 

وقف الحشر على لسان ابن القѧارح عنѧدما   تعریف الشّعر في الغفران، قد ورد في م     

بѧѧبعض الأبیѧѧات، فیѧѧسألھ الملѧѧك   " رضѧѧوان"رام التّقѧѧرّب مѧѧن خѧѧازن الجنѧѧان الملѧѧك    

الأشѧѧعار جمѧѧع شѧѧعر، و الѧѧشّعر كѧѧلام    :" ، فیجیبѧѧھ قѧѧائلا "مѧѧا الأشѧѧعار؟  " مѧѧستغربا 

موزون تقبلھ الغریزة على شرائط إن زاد أو نقص أبانھ الحسّ، و كان أھل العاجلة 

یخرج أبو العلاء تعریف الشّعر ممّا حѧصره فیѧھ    بون بھ إلى الملوك و السّادات   یتقرّ

نى، إلى تعریف قول مقیّد بوزن و قافیة، دلّ على مع  ، من كونھ  "قدامة بن جعفر    " 

وق مكانة أولى، و یرجع الحكم على الجودة إلى القریحة الصّفیة، جدید یحتلّ فیھ الذّ

 فھو یبینھ بحسّھ، و إن شابت ھذه الفطرة شائبة جعلѧت  و الفطرة النّقیّة عند المتلقي،  

  .ماء الشّعر ینضب منھ

  : ـ مقیاس تصنیف الشّعراء في الغفران2 ـ 3  ـ2

  :ھم في الشّعر إلى مقیاسین بارزینأرجع أبو العلاء تفاضل الشّعراء بین    

         لѧѧѧسّبك إیثѧѧار حѧѧسن ا  ف ثانیھمѧѧا؛  أمѧѧّا و  . أوّلھمѧѧا؛ غѧѧزارة الѧѧنّظم و طѧѧول الѧѧنّفس فیѧѧѧھ     

و قѧد أورد ھѧذین المقیاسѧین فѧي حѧوار      . و الجودة في النّظم علѧى الإكثѧار و الإطالѧة        

، یѧѧدافع كѧѧلّ "الأعѧѧشى" و " النّابغѧѧة الجعѧѧديّ" شѧѧائق بѧѧین شѧѧاعرین معѧѧروفین، ھمѧѧا  

و إنѧѧّي لأطѧѧول منѧѧك نفѧѧسا، و أكثѧѧر  :" واحѧѧد منھمѧѧا عѧѧن رأیѧѧھ، فѧѧالأوّل یتبѧѧاھى قѧѧائلا  

 فالѧѧشّاعر )3(."د البیѧѧوت مѧѧا لا یبلغѧѧھ أحѧѧد مѧѧن العѧѧرب قبلѧѧي تѧѧصرّفا و لقѧѧد بلغѧѧت بعѧѧد

الجعديّ یرى أنّ جودة الشّعر إنّما تعود إلى طول النّفس و سعة التّصرّف في اللّغѧة        

  ѧѧاني، و القѧѧیط الق ـو المعѧѧى تمطѧѧѧـدرة علѧѧѧـأمّ. ولـ ѧѧرّأي الثّ ـѧѧـا الѧѧѧـاني الـ ѧѧـذي یمثّلـѧѧѧھ ـ

  لا یقاس بطول النّفس، عرعن سابقھ، فھو یرى أنّ الشّى فھو مختلف ـالأعش
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 الصّیغ المبتكرة، فیقع في على صاحبھ اقتناص المعاني الشّاردة و    لأنّ الطول یفسد    

 مѧѧن لا یمیѧѧّز بѧѧین الجیѧѧّد یجعلѧѧھ الإسѧѧفاف و الابتѧѧذال، و ھѧѧذا شѧѧبیھ بحاطѧѧب لیѧѧل، إذ   

و إذا . الشّعر و ردیئھ، و یلجئھ ھذا إلى لغة متراكمة تفتقر إلى التمحѧیص و التّنقѧیح        

كانѧت القѧѧصیدة الطّویلѧѧة بھѧذه الأوصѧѧاف فإنّھѧѧا تѧѧضمحلّ و تتلاشѧى أمѧѧام بیѧѧت واحѧѧد     

    :" قѧائلا " النّابغѧة  " علѧى  " أو بѧصیر "الѧسّبك و الإتقѧان، و بھѧذه المعѧاني یѧردّ           حسن  

و إنّ بیتѧا ممѧѧّا بنیѧتُ لیعѧѧدل بمائѧة مѧѧن بنائѧѧك و إن أسѧھبت فѧѧي منطقѧك فѧѧإنّ المѧѧسھب      

  ) 1(."كحاطب اللّیل

 إلى رأي نقديّ شاع عنѧد النّقѧّاد،   ،ناظرة الطّریفةم من خلال ھذه ال    ،المعرّي    لمّح  

، لأنّ "ابѧن سѧلاّم الجمحѧيّ    " ـ علѧى الأرجѧح ـ      یѧصرّح باسѧم صѧاحبھ، و ھѧو       و لѧم 

 یوافق ما ذكره المعرّي على لسان  النّابغѧة الجعѧديّ        )2(في طبقات الشّعراء    رأیــــھ  

    ،)3("أ غѧرّك أن عѧدّك بعѧضُ الجُھѧّال رابѧع الѧشّعراء الأربعѧة؟             :" في قولھ للأعѧشى   

امرأ القیس و نابغة بني : الأولى من الشّعراء الفحولو ابن سلآّم قد جعل في الطّبقة 

ذبیان و زھیѧر بѧن أبѧي سѧلمى و الأعѧشى، ثѧم وقѧف عنѧد خѧصائص كѧلّ شѧاعر مѧن                    

       ھѧѧو أكثѧѧرھم عروضѧѧا و أذھѧѧبھم فѧѧي فنѧѧون الѧѧشّعر،     :" الأربعѧѧة فقѧѧال عѧѧن الأعѧѧشى   

نّابغѧѧة  أمѧѧّا ال)4(." و أكثѧѧرھم طویلѧѧة جیѧѧّدة و أكثѧѧرھم مѧѧدحا و ھجѧѧاء و نظѧѧرا و صѧѧفة 

الجعدي فقد جعلھ في الطّبقة الثّالثѧة لكونѧھ یجمѧع بѧین جیѧّد الѧشّعر و ردیئѧھ، و یѧأتي                

    اعرا قدیمـѧѧـا مُفلقѧѧا فѧѧـي الجاھلیѧѧة  و كѧѧان النّابغѧѧة شѧѧ:" علѧѧى وصѧѧفھ فѧѧي طبقاتѧѧھ بقولѧѧھ

ى جنبѧھ سѧمل   ـان تѧرى عنѧده ثѧوب خѧزّ لإلѧ     ــمثلھ مثل صاحب الخلق   [...] الإسلام  و  

   )5(." كساء
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    قصد المعرّي من خلال عرضھ لھذا التّفاضѧل بѧین الѧشّاعرین، أن یبѧرز مقیѧاس           

النّقѧѧد عنѧѧد العѧѧرب، فѧѧابن سѧѧلاّم سѧѧعى فѧѧي طبقاتѧѧھ إلѧѧى مواكبѧѧة حركѧѧة تѧѧّدوین الѧѧشّعر    

، و حѧѧاول تمحѧѧیص الأخبѧѧار         ذوّقѧѧة الѧѧشّعر مѧѧن الأدبѧѧاء و الѧѧرّواة   بتجمیѧѧع مѧѧا قالѧѧھ مت 

قѧѧد صѧѧنّف الѧѧشّعراء معتمѧѧدا علѧѧى المخѧѧزون الثّقѧѧافي لمجتمعѧѧھ، و علѧѧى  و تѧدقیقھا، و  

  . بھرأیھ النّقديّ الخاص

       و فѧѧي وسѧѧط ھѧѧذه الخѧѧصومة یѧѧُسمع صѧѧوت المعѧѧرّي الخافѧѧت الѧѧذي یѧѧؤمن بѧѧالجودة       

، و مѧا لزومیاتѧھ إلاّ شѧѧاھد علѧى ولعѧھ بھѧذا الاتّجѧاه فѧѧي       و یكѧره الإسѧفاف و الѧسّھولة   

  .الإبداع، فقد تفنّن في وضع القیود إظھارا لمھارتھ في النّظم الجیّد شكلا و مضمونا

وا بقواعѧد ھѧذا   خلѧّ  ھѧؤلاء الѧشّعراء الѧذین أ     و لتأكید المعرّي على موقفھ الصّارم مѧن       

یمرّ بأبیات لѧیس لھѧا سѧموق     " فرانالفنّ، اھتدى إلى مخرج فنيّ، جعل فیھ بطل الغ   

فعلѧى الѧرّغم مѧن إدخѧال أبѧي      ) 1(."ھѧذه جنѧّة الرُّجѧَّز    : أبیات الجنّة، فیسأل عنھا فیقѧال     

إمعѧѧان فѧѧي  العѧѧلاء الرّجѧѧّاز إلѧѧى الجنѧѧّة، إلاّ أنѧѧّھ میѧѧّزھم بقѧѧصر بیѧѧوتھم، و فѧѧي ھѧѧذا        

 إلاّ السّخریة و الامتھان، فھم في جنّة طاب نعیمھا و كثرت قصورھا، و لا یجد لھم

 بѧرداءة الرَّجѧَز، و یѧرى أنّ ھѧذا النѧّوع      ھذه البیوت القصیرة، و یقابل ضѧآلة الثѧّواب   

: من الشّعر ینسحب علیھ الحدیث المرويّ عن رسول االله ـ صلّى االله علیھ و سلّم ـ  

؛ و إنّ الرّجѧѧѧѧز لمѧѧѧѧن سفѧѧѧѧساف  إنّ االله یحѧѧѧѧبّ معѧѧѧѧالي الأمѧѧѧѧور و یكѧѧѧѧره سفѧѧѧѧسافھا  " 

و من أطرف لا یرتقون إلى مرتبة الفحول من الشّعراء،  و أنّ ناظمیھ ،)2("القریض

 :بقولѧھ " رؤبة بѧن العجѧّاج  " ما ورد في الغفران من ذمّ لھم، سخریة ابن القارح من  

و لقѧد كنѧت   [...] ة مستحѧسنة، دلو سُبك رجѧزك و رجѧز أبیѧك لѧم تُخѧرج منѧھ قѧصی        " 

   )3(."صّلاتتأخذ جوائز الملوك بغیر استحقاق، و إنّ غیرك أولى بالأعطیة و ال
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دون  أمثالѧھ و " رؤبѧة "یبدو للوھلة الأولى أنّ سخریة أبي العلاء موجّة إلى الشّاعر      

 فѧѧي ذلѧѧك قѧѧدح لѧѧسلامة أذواق مѧѧن   ، إذ ینѧѧالون بأرجѧѧازھم الأعطیѧѧات، ولكѧѧنّ  سѧѧواھم

 الشّعر وسیلة للتّكѧسّب  لُعْو جَ  .ا علیھم بأموالھم، و طربت أسماعھم لقریضھم      جادو

 في جنّة أبي العѧلاء، فالѧشّعر، بالنѧّسبة إلیѧھ، رسѧالة       ھو الآخر یزري بمكانة الشّاعر    

  .أخلاقیة یلتزم بھا صاحبھا

فوجѧد فѧي       ربط أبو العلاء جودة الѧشّعر، إذن، بѧسلامة النّیѧة، و شѧرف المقѧصد،            

فرصة سانحة للإیقاع ببطل غفرانھ في شرك الإسفاف و الابتذال، و ذلك حینما ھذا 

" زفѧѧر"و " رضѧѧوان"أن یѧѧستعطف خѧѧازني الجنѧѧّة  ) ابѧѧن القѧѧارح (سѧѧوّلت لѧѧھ نفѧѧسھ  

بأبیѧѧات مѧѧن الѧѧشّعر قѧѧد نظمھѧѧا فѧѧي مѧѧدحھما مقابѧѧل أن یفتحѧѧا لѧѧھ بѧѧاب الجنѧѧّة للѧѧدّخول،   

 ابѧѧن القѧѧارح مѧѧسخا و یجعلѧѧھ فاسѧѧتعجما قولѧѧھ، و صѧѧرفاه خائѧѧب الرّجѧѧاء، و مѧѧا یزیѧѧد 

  ھ، لدّنیــا و بخل مَنْ تقرّب إلیھم بأدبــاة للاستھزاء إعلانھ عن شقائھ في اــمدع

لقد شقیت في الدّار العاجلة بجمع الأدب، و لم أحظ منھ بطائل، و إنّمѧا كنѧت          :" فقال

 ѧѧَلاف مѧѧد أخѧѧيء، و أجھѧѧنھم دَرَّ بكѧѧب مѧѧاء، فأحتلѧѧھ الرّؤسѧѧرّب بѧѧنْأي أ )1(."ورصُأتق 

 و یؤكّد أبو العلاء ،)2( بخیلة اللّبن بطیئتھیطمع في عطاء رئیس أشبھ ما یكون بناقة       

فѧي الجحѧیم،    "إبلیس" في سیاق حدیث ابن القارح مع  المعنى ذاتھ في موضع آخر،    

أھѧل حلѧب،   أنѧا فѧلان ابѧن فѧلان مѧن        :" یجیبھ ابѧن القѧارح    " من الرّجل؟ :" فیسألھ ھذا 

بѧѧئس الѧѧصّناعة، إنّھѧѧا تھѧѧب :  فیقѧѧول! إلѧѧى الملѧѧوكي الأدب، أتقѧѧرّب بѧѧھكانѧѧت صѧѧناعت

 فھنیئا لك !غُفَّة من العیش لا یتّسع بھا العیال، و إنّھا لمزلّة بالقدم و كم أھلكت مثلك         

   )3("!إذ نجوت، فأولى لك ثمّ أولى

  فѧي العѧیش،   فإبلیس اللّعین یلعن صناعة ابѧن القѧارح، و یراھѧا تھѧب صѧاحبھا شѧظفا         

ول، و الأخطر من ذلك أنّھا تورّث صاحبھا النّدامѧة فѧي الѧدّنیا     و تضییقا على من یع    

  .و الآخرة، و قلّ مَنْ ینجو مِنْ مزالقھا  
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  : ـ موقف أبي العلاء من رواة الشّعر3 ـ 3 ـ 2

درتѧѧѧھ علѧѧѧى  ق،مѧѧѧن خѧѧѧلال رسѧѧѧالتھ إلѧѧѧى المعѧѧѧرّي ، "لѧѧѧي بѧѧѧن منѧѧѧصورع"    أظھѧѧѧر 

 و النّقّاد، فلم یشأ أن یحرمھ أبو العѧلاء   استحضار الشّعر و الاستشھاد بأقوال الرّواة     

من ھذه النّعمة و ھو بطل الرّحلة السّماویة، فجعلھ أحفظ سكّان الجنّة و النّار، و ھو 

 الأمѧر أن كѧان مѧصدر تعجѧّب كثیѧر مѧن       یفتخر بھذا و یشكر االله علیѧھ، و قѧد بلѧغ بѧھ         

الѧѧشّعراء علѧѧى سѧѧلامة ذاكرتѧѧھ مѧѧن النѧѧّسیان، وتمیѧѧّزه بحافظѧѧة قویѧѧّة، و مѧѧن ھѧѧؤلاء       

و إنّ حفظѧك  :" الذي عبّر عن تعجّبھ بقولѧھ " تمیم بن أبيّ " ؛ رھمھالشعراء الذین أب  

الѧѧشّماخ بѧѧن " كمѧѧا یتعجѧѧّب منѧѧھ  ) 1(."لمبقѧѧًى علیѧѧك، كأنѧѧّك لѧѧم تѧѧشھد أھѧѧوال الحѧѧساب  

أھѧوال الحѧشر التѧي تѧُذھل      من بقاء ذاكرتھ سالمة علѧى الѧرّغم مѧن          " الذّبیاني ضرار

و قѧѧد :" كѧѧلّ مرضѧѧعة عمѧѧّا أرضѧѧعت، و تجعѧѧل كѧѧلّ ذات حمѧѧل تѧѧضع حملھѧѧا، فیقѧѧول  

ابѧѧن [ فیقѧѧول الѧѧشّیخ !الموقѧѧف، فالعجѧѧب لѧѧك إذ بقѧѧي معѧѧك شѧѧيء مѧѧن روایتѧѧك شѧѧھدتَ 

 قبل أن أنتقل من تلك الدّار، إنّي كنت أخلص الدّعاء في أعقاب الصّلوات،]: القارح

  )2(."أن یمتّعني االله بأدبي في الدّنیا و الآخرة، فأجابني إلى ما سألت و ھو الحمید

    اعتمѧѧѧد أبѧѧѧو العѧѧѧلاء علѧѧѧى حافظѧѧѧة ابѧѧѧن القѧѧѧارح لیحѧѧѧرّك بھѧѧѧا الحѧѧѧوار القѧѧѧائم بѧѧѧین   

شخصیات الغفران، و یجعلھ وعاء یعرض من خلالھ مخزونھ الأدبيّ، بمѧا فیѧھ مѧن       

ي الشّعر و النّقد، و من آراء لغویّة مختلفة، ھذا من جھة، و من جھѧة أخѧرى         آراء ف 

  و قѧد تѧداخل فѧي نѧصّ الغفѧران الجѧدّ       . جعلھ محلّ سخریة عند إبدائھ جھلا و سѧذاجة  

و الھزل، و لا یفѧصل بینھمѧا إلاّ حجѧاب صѧفیق یحѧدث اللѧّبس بینھمѧا، و إنّ القѧارئ            

  . و یخفضھ أحیانالیجد شیخ المعرّة یرفع ابن القارح حینا

    عرض المعرّيّ ابن القارح في صورة الشّیخ الرّاویة الѧذي ینقѧل الرّوایѧات دون          

  ل الشّعراء، و من ــ من قباتھّـــامزاء و ــتحقیق أو ضبط، فیقع بھذا في مواقف استھ
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  لنّبيّ آدم ـ علیھ السّلام ـ، فینشأ بینھما حوار في غایة الطّرافة، إذأھمّھا لقاؤه با

یѧا أبانѧا، صѧلّى    :" یبادر ابن القارح بالسّؤال عن شعر ینسب إلѧى أبѧي البѧشریّة قѧائلا         

  :االله علیك، قد رُوي لنا عنك شعر منھ قولك

  یھــا نعـــودـا خُلقنـا، و إلـو الأرض و سكّانھا        منھـ                 نحن بن

  ى لأصحابــھ        و النّحس تمحوه لیالي السّعودـ                و السّعد لا یبق

إنّ ھѧذا القѧول حѧقّ، و مѧا نطقѧھ إلاّ      : فیجیبѧھ آدم ـ علیѧھ الѧصّلاة و الѧسّلام ـ متعجّبѧا           

إلاّ أنّ ابن القارح یصرّ على  )1(." بھ حتّى السّاعة  بعض الحكماء، و لكنّي لم أسمع       

دق الرّوایة، و یعلّل إنكار آدم ـ علیھ السّلام ـ لھѧا بنѧسیانھ المعھѧود، ویѧسعى إلѧى        ص

 !و أذیѧّة أبیتم إلاّ عقوقѧا  :" إیراد الأدلّة كي یقنعھ، فیجیبھ آدم ـ علیھ السّلام ـ مغضبا   

إلѧى  لѧساني   بالعربیّة و أنا فѧي الجنѧّة، فلمѧّا ھبطѧت إلѧى الأرض، نُقѧل        أتكلمإنّما كنت   

، فلم أنطѧق غیرھѧا إلѧى أن ھلكѧت، فلمѧّا ردّنѧي االله، سѧبحانھ و تعѧالى، إلѧى                السّریانیة

     فѧѧي العاجلѧѧة أم الآجلѧѧة؟ : فѧѧأيّ حѧѧین نظمѧѧت ھѧѧذا الѧѧشّعر . الجنѧѧّة عѧѧادت علѧѧيّ العربیѧѧة

  )2 (."و الذي قال ذلك، یجب أن یكون قالھ و ھو في الدّار الماكرة

 مѧسیئا لѧلأدب مѧع أبѧي البѧشریّة      یظھر ابن القارح في ھذا المشھد لحوحا، لجوجا،          

آدم ـ علیѧھ الѧسّلام ـ، و خاصѧّة لمѧّا أمعѧن فѧي اسѧتفزازه بѧذكر روایѧة أخѧرى یقѧѧول                 

  ":ھابیل" "قابیل"و كذلك یروون ـ صلّى االله علیك ـ لمّا قتل :" فیھا

               تغیّـــرت البلاد و مَـن علیھــــا       فوَجْــھ الأرض مُغْبَـــــرّ قبیـــح

  )3(             و أودى رَبْـــع أھلیـــھا فبـانـوا       و غُودِر في الثّرى الوجھُ الملیح

أفرط ابن القارح في إغضاب أبي البشریّة، فأدّى بѧھ ذلѧك إلѧى سѧماع ردّ مѧن جѧنس            

أعѧْزِزْ  :" إساءتھ، حدّا لادّعاءاتھ و أباطیلѧھ، فقѧال لѧھ آدم ـ علیѧھ الѧصّلاة و الѧسّلام ـ        

  آلیت ما نطقت ھذا النّظѧیم، و لا ! إنّكم في الضّلالة متھوّكون   ! معشر أبینيّ  عليّ بكم 

   كذبتم!نُطق في عصري، و إنّما نظمھ بعض الفارغین، فلا حول و قوّة إلاّ باالله

  
  360. ، صالسّابق ـ المرجع 1

  .362. ، صنفسھ ـ المرجع 2

  .362. ، صنفسھ ـ المرجع 3

  



 38 

حѧوّاء أمّكѧم، و كѧذب بعѧضكم علѧى      علѧى  ثمّ دم أبیكم،  ثمّ على آعلى خالقكم و ربّكم،   

   )1(."بعض، و مآلكم في ذلك إلى الأرض

        لم یقصد أبѧو العѧلاء، مѧن خѧلال ھѧذا الѧردّ، ابѧن القѧارح علѧى وجѧھ الخѧصوص،                   

و إنّما وجّھ نقده إلى تیار من المفسّرین الѧذین اعتمѧدوا التّفѧسیر بالمѧأثور، و أوردوا       

ة التي لم یُنظر في درجة صحّتھا و تخریج نصوصھا إلاّ في زمن  وایات المختلف الرّ

 ، و أخذ عنѧھ مѧن  )ھـ310ت  "(محمّد بن جریر الطّبريّ    "، و یتقدّم ھذا التّیار    متأخّر

  ).ھـ911ت (، و جلال الدّین السّیوطيّ )ھـ774ت " (ابن كثیر"بعده الحافظ 

علѧيّ  "یѧھ الѧسّلام ـ روایѧة عѧن      ـ عل"آدم "البیتین المنسوبین إلى " الطّبريّ"    أورد 

  ، في حین، یطعن )2(ـ كرّم االله وجھھ ـ دون تعقیب أو تعلیق " بن أبي طالب

في صحّة نسبة ھذه الأشعار إلى نبيّ االله ) ھـ538/ ھـ467" (جار االله الزّمخشريّ" 

رُوي أنّ آدم مكث بعد قتل ابنھ مائѧة سѧنة لا یѧضحكن    :" ـ علیھ السّلام ـ بقولھ " آدم"

 أنّھ رثاه بشعر، و ھو كذب بحت، و ما الشّعر إلاّ منحول و ملحون، و قد صحّ أنّ و

 و أكѧѧّد ھѧѧذا القѧѧول، مѧѧن جھѧѧة أخѧѧرى، الإمѧѧام      )3(."الأنبیѧѧاء معѧѧصومون مѧѧن الѧѧشّعر   

و رُوي عن میمون بن مھران :" في تفسیره، حیث یقول)  ھـ1270ت " (الألوسيّ"

آدم ـ علیھ السّلام ـ قد قѧال   : من قال: ھ قالعن الحَبر ابن عبّاس ـ رضي االله عنھ ـ أنّ

لّھѧم فѧي النّھѧي عѧن     إنّ محمّدا ـ صلّى االله علیѧھ و سѧلّم ـ و الأنبیѧاء ك     . شعرا فقد كذب

 و ما علّمناه الشعر وما ينبغي:"  إلى قولھ تعѧالى إشارةي و یقصد بالنّھْ  ) 4(."الشّعر سواء 

  )5(."له إن هو إلاّ ذكر و قرآن مبين

  .364. ، صالسّابق المرجع ـ 1

/ ھѧѧـ1412جѧѧامع البیѧان فѧي تفѧѧسیر القѧرآن، دار المعرفѧة، بیѧѧروت، لبنѧان،      : الطّبѧѧريّ، أبѧو جعفѧر محمѧѧّد بѧن جریѧر    :  ـ ینظѧر   2

  .122. ص، 6م، المجلّد الرّابع، ج1992

الأقاویѧل فѧي وجѧوه    الكѧشّاف عѧن حقѧائق التّنزیѧل و عیѧون      : الخوارزميّ ، أبو القاسم جار االله محمѧود بѧن عمѧر     ـ الزّمخشريّ 3

  .608.، ص1م، ج1972/ ھـ1392التأویل، شركة مكتبة و مطبعة مصطفى البابي الحلبيّ و أولاده ، مصر، الطّبعة الأخیرة، 

روح المعاني في تفسیر القѧرآن العظѧیم و الѧسّبع المثѧاني، تحقیѧق      :  ـ الألوسيّ البغداديّ، أبو الفضل شھاب الدّین السیّد محمود 4

  .402. ، ص6م، المجلّد الثالث، ج 2005/  ھـ1426 عمران، دار الحدیث، القاھرة، طبعة الأستاذ سیّد

  . 69. الآیة:  ـ سورة یس5
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ـѧ علیѧھ   " آدم"ان و یلخّص ھذه الآراء التي توافق ما ذھѧب إلیѧھ أبѧو العѧلاء علѧى لѧس                   

 كتѧب  الإسرائیلیات و الموضوعات فѧي "في كتابھ " شھبةمحمّد بن محمّد أبو  "السّلام  ـ 

أنّھ في غایة الرّكاكة، و الأشبھ أن یكѧون  " ، إذ یرجّح أنّ ھذا الشّعر منحول و   "التّفسیر

أو قѧصّاص         إلاّ حѧظّ قلیѧل،   ھذا الشّعر من اختلاق إسѧرائیليّ، لѧیس لѧھ مѧن العربیѧّة              

  )1(."یرید أن یستولي على قلوب النّاس بمثل ھذا الھراء

المبثوثة في نصّ الغفران، سبّاقا إلى الطّعن فѧي صѧحّة    العلاء، بھذه الآراء      كان أبو 

ھذا الشّعر المنحول، بكلّ جرأة، محكّما عقلھ، و مستنیرا بملكاتھ الأدبیة، قبل كثیѧر مѧن        

علیѧھ الѧسّلام ـ    المفسّرین الرّاسخین في العلم، و قد صرّح فѧي غفرانѧھ علѧى لѧسان آدم ـ      

   )2(..."..كذبتم على آدم أبیكم :"  في قولھتردّددون 

یطوف      لم یكتف أبو العلاء بموقف أبي البشر من روایة الشّعر، بل جعل ابن القارح   

على الشّعراء و یثیر قضایا كثیرة مطروحة في كتب نقѧد الѧشّعر فѧي بѧاب الѧسّرقات، و             

من شعر أساء الѧرّواة نقلѧھ، ویفنѧّد الرّوایѧة بنفѧسھ      " امرئ القیس"من ذلك، ما نُسب إلى   

لقѧѧد أسѧاؤوا الرّوایѧة، و إذا فعلѧѧوا ذلѧك فѧأيّ فѧѧرق بѧین الѧѧنّظم و      ! د االله أولئѧѧكأبعѧ :" قѧائلا 

الѧѧشّعر؟ و إنّمѧѧا ذلѧѧك شѧѧيء فعلѧѧھ مѧѧَنْ لا غریѧѧزة لѧѧھ فѧѧي معرفѧѧة وزن القѧѧریض، فظنѧѧّھ          

  )3 ("!المتأخّرون أصلا في المنظوم، و ھیھات ھیھات

لى أبیات نُسبت ، في موضع لاحق من حواره مع ابن القارح، ع"امرؤ القیس "ثمّ یعلّق   

لا و االله ما سѧمعت ھѧذا قѧطّ، و إنѧّھ لقѧريّ لѧم أسѧلكھ و إنّ الكѧذب لكثیѧر، و                :" إلیھ فیقول 

  )4(."أحسب ھذا لبعض شعراء الإسلام، و لقد ظلمني و أساء إليّ

إنّ الشّواھد لكثیѧرة فѧي نѧصّ الغفѧران یعѧرض فیھѧا أبѧو العѧلاء موقفѧھ الѧصّریح مѧن                  

و ة ــات المكذوبــة الرّوایـــال الشّعر، و إذاعــون في انتحــرواة الشّعر، الذین یتفنّن

  .الموضوعة، دون أدنى تحقّق و احتكام لمنھج علميّ یرضاه العقل و الذّوق السّلیم

  
رة،  القاھالإسرائیلیات و الموضوعات في كتب التّفسیر، مكتبة السنّة، الدّار السّلفیة لنشر العلم،:  أبو شھبة، محمّد بن محمّد  ـ1

   .184.  صھـ،1408، 4طمصر، 

  .364. رسالة الغفران، ص:  ـ المعرّي2

  .314.  ـ المرجع نفسھ، ص3

  .319.  ـ المرجع نفسھ، ص4
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  :قـــــراءة القــــدامى لرســـــالة الغفران ـ 3
یمكѧن، مѧѧن خѧلال اسѧѧتقراء التѧراجم و المؤلفѧѧات التѧي تناولѧѧت تѧراث أبѧѧي العѧѧلاء          

لاھمѧا معارضѧѧة، و  ان خѧصوصا، حѧصرھا فѧѧي طѧائفتین؛ أو   عمومѧا و رسѧالة الغفѧѧر  

  . من أختھا بكثیرقلّو ھي أ، وأخرى مؤیّدة، العدد الأكبر ھي تشكّل

  : المعارضینـ طائفــة1 ـ 3

    إنّ المتѧѧѧصفّح للمؤلّفѧѧѧات القدیمѧѧѧة التѧѧѧي تناولѧѧѧت تѧѧѧراث أبѧѧѧي العѧѧѧلاء بالحѧѧѧدیث، لا  

    قѧد ضѧاعت شخѧѧصیتھ   " دیѧب   أنّ أبѧا العѧلاء الأ  یѧصعب علیѧھ أن یخѧرج بحكѧم مفѧاده     

 و أغرقتھا سیول من الرّوایات و الأخبار المتناقضة حѧول عقیدتѧھ و عجائѧب ذكائѧھ           

و غدا من النّادر أن یُعثَر على لفتات أدبیѧة أو شѧذرات فنیѧّة نقدیѧة، تѧسلّط        و عاداتھ،   

 و أطبق الѧصّمت علѧى تراثѧھ ردحѧا مѧن الѧزّمن،         )1(."بصیصا من الضّوء على أدبھ    

حѧدث جѧدل طویѧل حѧول عقیѧدة أبѧѧي      :" عرضѧة للقѧدح الѧلاّذع فѧي دینѧھ، و قѧѧد     وبقѧي  

العلاء في حیاتھ و ھو و إن لم یعدم مَنْ یدافع عنھ، فقد عدّه الكثیرون من معاصریھ 

  )2(."زندیقا، و شاعت عنھ ھذه الصّفة منذ ذلك الوقت

حѧاده غѧرس   أوّل مَنْ نشر إل"     تناقل الرواة خبر زندقتھ من مصدر واحد، و كان  

یѧسلم مѧن ھѧذه التّھمѧة      كمѧا لѧم   )3(."كѧان یًرمѧى بالإلحѧاد فѧي شѧعره        : [...] النّعمة قѧال  

خیر شھد على " أبي زكریا التبریزي"قرب النّاس إلیھ، و خبر تلمیذه الخطیرة مِن أ

قѧال لѧي   : ذلك، حیث سعى متعمّدا إلى اسѧتدراج شѧیخھ لیعѧرف حقیقѧة معتقѧده، فقѧال          

ما أنا إلاّ : الیوم أقف على اعتقاده، فقلت لھ: ؟ فقلت في نفسي ما الذي تعتقد:المعرّي

  )4(".و ھكذا شیخك: شاكّ، فقال

  

  .37. م، ص1976/ ھـ1396شاعریة أبي العلاء في نظر القدامى، الدّار العربیّة للكتاب، تونس، :  ـ بالحاج، محمّد مصطفى1

  .382. فة، بیروت، لبنان، ص ـ دائرة المعارف الإسلامیة، المجلّد الأوّل، دار المعر2

  .217. أبو العلاء و ما إلیھ، ص:  ـ الرّاجكوتي3

  .407. معجم الأدباء، المجلّد الثالث، ص:  ـ الحمويّ، یاقوت4
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       المتبѧѧصّر لھѧѧذا الخبѧѧر، إن صѧѧحّت روایتѧѧھ، أن یѧѧدین أبѧѧا العѧѧلاء بѧѧالكفر      لا یѧѧستطیع

 قѧصده المعѧريّ؟   ، و أيّ شѧكّ یѧذه و الإلحاد، فظاھره یوحي بسذاجة مѧن الѧشیخ و تلم     

     ض علѧى إعمѧال العقѧل    ام مѧن اعتقѧاد؟ و ھѧو الѧذي كѧان یحѧرّ       شكّ فیمѧا ألفѧھ العѧو     ھل

و قѧد سѧبق التعѧرّض ، فѧي ھѧذا      و دفع الجمود الذي كان یركن إلیھ كثیر من النѧّاس،    

      ثѧѧمّ ، لمѧѧنھج أبѧѧي العѧѧلاء فѧѧي  تعѧѧاطي القѧѧضایا الكبѧѧرى فѧѧي الѧѧدّین و الأدب،      الفѧѧصل

   ،  یستبعد أن تكون الرّوایة مكذوبة علیھما، و یكون قد دسّھا علیھ بعѧض الحاقѧدین       لا

علѧى أدّلѧة تثبѧت تقѧوّل بعѧض      )طائفة المؤیّدین(و سیقف البحث في العنصر الموالي       

  .الرواة علیھ

أغلب المؤلّفات التي ترجمѧت لأبѧي العѧلاء، و اعتمѧد        " التبریزي"    لازمت عبارة   

ابق في نقل أخباره دون تثبّت أو تحقیق یحفظ لشیخ المعرّة مكانتھ، اللاّحق على السّ 

و خاصّة إذا عُلم أنّ كثیرا من أصѧحاب الѧسّیر و التѧراجم كѧانوا یتقرّبѧون بمؤلفѧاتھم             

       ѧѧي تѧѧم فѧѧات، و ھѧѧصّلات و الأعطیѧѧل الѧѧام لنیѧѧّراء و الحكѧѧوك و الأمѧѧد الملѧѧآلیفھم عن

ن أبو العلاء وحده من لحقھ ھذا یحرصون على إرضائھم و ذمّ معارضیھم، و لم یك

   أخبѧارھم كѧأبي حیѧّان التّوحیѧدي،     التّلفیق، بل كثیر من الأعلام لم ینصفھم مѧن نقلѧوا         

أنا طرید الملوك لأنّي أقول :" بن رشد، و ابن حزم الأندلسيّ الذي شاع عنھ قولھو ا

    )1(."الحقّ و لا أبالي

الѧة مѧن الأكاذیѧب نѧسجھا حولѧھ مѧَنْ       و لعلّ السّبب نفسھ جعل شیخ المعرّة محفوفا بھ  

أضمروا لھ الحسد، و باتوا یفرقون على ما بلغھ من رسѧوخ فѧي العلѧم، و تبحѧّر فѧي       

  فنونھ، و یمكن حصر ھؤلاء في جبھتین؛ 

أمّّا الأولى، فتمثّل جبھة الأدباء و الفقھاء و شیوخ المذاھب و الطّوائف، الذین قضّ        

ھم علѧѧى إعمѧѧال العقѧѧل و الѧѧتّخلص مѧѧن  مѧѧضاجعھم، و كѧѧشف حѧѧیلھم، محرّضѧѧا أتبѧѧاع 

  متّھما إیّاھم صراحة بإقحام آرائھم" أوھام الولاء لھم في الحقّ و الباطل، فھاجمھم 

  
  .221. أبو العلاء و ما إلیھ، ص: الرّاجكوتي:  ـ ینظر1
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 و كѧان ممѧّن   )1(." الخاصّة في صلب الدّین، و ھѧذا اتّھѧام بѧالتّزییف، فѧردّوا بتكفیѧره            

ھو صѧاحب التѧّصانیف المѧشھورة      :" الذي یعرّف بھ قائلا   " الذّھبي"قده  قدح في معت  

         فѧѧي مجلѧѧّدة قѧѧد احتѧѧوت علѧѧى مزدكѧѧة      " رسѧѧالة الغفѧѧران " و الزّندقѧѧة المѧѧأثورة، لѧѧھ   

  )2(."و الذي یظھر أنّ الرّجل مات متحیّرا لم یحتمِ بدین من الأدیان.... و استخفاف

سعوا سعیا حثیثا إلѧى اسѧتمالتھ إلѧى     و الأمراء الذین  الثّانیة، فتمثّلت في الحكّام اأمّو  

صفوفھم، طمعا في جعلھ وسیلة توطّد ملكھم عند العوامّ  لما لѧھ مѧن تقѧدیر و مھابѧة           

الذي كان یضع أبا العلاء موضѧع  " داعي الدّعاة الفاطميّ"في قلوبھم، و من ھؤلاء      

فكریة، و مذھبیة، اھتمام و تقدیر كبیرین، و نتج عن ذلك رسائل ضمّت مطارحات 

 فحѧسب، بѧل كѧان محѧلّ    " داعي الدّعاة الفاطميّ"و لم یقتصر الأمر على      . و سیاسیة 

تمѧام كثیѧѧر مѧѧن الحكѧّام و الأمѧѧراء، و مѧѧن ھѧؤلاء وزیѧѧر الحѧѧاكم بѧأمر االله علѧѧيّ بѧѧن      اھ

أن یحمل أبا العѧلاء إلѧى مѧصر    " جعفر بن فلاح یكتب إلى والي حلب عزیز الدّولة    

اصѧѧّة بѧѧھ، و سѧѧمح لѧѧھ بخѧѧراج المعѧѧرّة طѧѧوال حیاتѧѧھ فѧѧأبى ذلѧѧك     لیبنѧѧي لѧѧھ دار علѧѧم خ 

  )3("كلّھ

      بالطّغیѧѧان و نھѧѧب الأمѧѧوال   " تقرّبѧѧھ مѧѧن الحكѧѧّام و اتّھѧѧامھم    رفѧѧض المعѧѧرّي  إنّ     

، جعلھѧѧم یرمونѧѧھ  )4("و المغѧѧالاة فѧѧي جمѧѧع الѧѧضرائب لѧѧصالحھم الخѧѧاصّ، و الفѧѧسق    

سعى إلѧى  ، إذ أشدّھم غیظا علیھ " ميّداعي الدّعاة الفاط  "بالزّندقة و الإلحاد، و كان      

     ميّ، التѧѧي كѧѧان یعقѧѧدھا باسѧѧم الخلیفѧѧة الفѧѧاط " المؤیّدیѧѧّة"تѧѧشویھ صѧѧورتھ فѧѧي مجالѧѧسھ 

قѧد انتھѧى إلѧیكم خبѧر الѧضّریر الѧذي نبѧغ بمعѧرّة         :" و ممّا جاء في إحدى خطبѧھ قولѧھ   

فا، و عѧن  النّعمان و ما كان یُعزى إلیھ من الكفر و الطّغیان، على كون الرّجل متقѧشّ     

   و كان جرى النّاظر الذي ینظر في ذلك الوقت. كثیر من المآكل التي أحلّ االله متعفّفا

    
 مجلّة مجمѧع اللّغѧة العربیѧة    دراسة نقدیة لبعض المعالجات الرّئیسة لكتابات المعرّي،: )الجامعة الأردنبّة (خلیفات، سحبان    ـ1

م، شѧركة الѧشرق الأوسѧط    1983كѧانون الثѧاني ـ حزیѧران    / ھѧ ـ1403ـ رمضان  ، ربیع الأوّل19/20: الأردني، العدد المزدوج

  .64. صللطّباعة، عمّان، الأردن،

   .217. أبو العلاء و ما إلیھ، ص: الرّاجكوتي:   الذّھبي، نقلا عن ـ2

   .39. م، ص1979، 1نظرات جدیدة في غفران أبي العلاء، دار طلاس، دمشق، سوریة، ط:  ـ موسى باشا، عمر3

  .64. ، صدراسة نقدیة لبعض المعالجات الرّئیسة لكتابات المعرّي :ـ خلیفات، سحبان 4
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  )1(."، و قالوا إنّ الغیرة على الدّین تُبیح قتلھفتكلّم فیھ الحاضرون و أغْرَوْا بدمھ

یتودّد إلى أبѧي العѧلاء بѧالكلام اللѧّین مѧستمیلا       " داعي الدّعاة الفاطميّ  "بعدما أن كان    

ى عدوّ یطلب دمھ تحت غطاء الغیرة على الѧدّین، و مѧا كѧان ذنѧب شѧیخ       لھ، انقلب إل  

ء الѧسّاسة و الحكѧّام، و اتّخѧذ مѧن معتزلѧھ عѧزاء       المعرّة إلاّ إحجامھ عن مجاراة أھوا     

یغنیھ عن تھافت غیره من العلماء و الأدباء، و لم ینوّه أحد ممّن ترجم لھ عѧن عفّتѧھ      

، لا یحمѧѧل منѧѧّة أحѧѧد، و إلاّ لѧѧو تكѧѧسب   و كانѧѧت لѧѧھ نفѧѧس قویѧѧّة  :" كالѧѧذّھبي فѧѧي قولѧѧھ 

  )2(."بالشّعر و المدیح لكان ینال بذلك دنیا و ریاسة

 العѧزم علѧى إباحѧة دم المعѧريّ، أشѧار علیѧھ أحѧد           "داعي الدّعاة الفاطميّ  "و لمّا عقد    

إنّ كلامكѧѧم علѧѧى غیѧѧر موضѧѧوع، و إنّ الرّجѧѧل مѧѧن  :" الحاضѧѧرین فѧѧي مجلѧѧسھ قѧѧائلا 

لى الصّبر بالغایة القصوى، و إنّھ متى بسطتّ إلیѧھ  العجز و الضّعف و الإشراف ع     

لا حاجѧة لنѧا   الید على ھذه السّبیل اكتسب من الذّكر الجمیѧل و الثّنѧاء بعѧد المѧوت مѧا        

سѧتره، و یكѧشف للنѧّاس    بھ، بل الواجب أن یجرّد لھ مَنْ یھتك بالمناظرة و المحاجѧّة      

  )3(."عواره، لینقص في عیونھم و ینحطّ من درجتھ

ة فѧي الأشѧھر الأخیѧرة       اتبѧ كم بمناظرتѧھ  بادرلھذا الرّأي، و    " داعي الدّعاة "استجاب  

إلاّ أنّ مѧѧوت شѧѧیخ مѧѧن حیѧѧاة أبѧѧي العѧѧلاء، یѧѧروم فیھѧѧا ھتѧѧك سѧѧتر إلحѧѧاده، كمѧѧا زعѧѧم،   

عѧѧرّة بعѧѧد مѧѧرض أقعѧѧده حѧѧال دون ذلѧѧك، و لѧѧیس مѧѧن الغرابѧѧة، بعѧѧد التѧѧّرویج لھѧѧذه    الم

أمѧّا  :"  الاتّجاه نفسھ فیقرّر قѧائلا "يابن الجوز"ـ المواقف المعادیة، أن یسلك علما ك    

أبو العلاء فأشعاره ظاھرة الإلحاد و كان یبالغ في عداوة الأنبیاء و لم یѧزل متخبّطѧا    

  )4(."في تعثّره خائفا من القتل إلى أن مات بخسرانھ

  
م الإنѧسانیّة، أكѧادیر، المملكѧة    مأساة شیخ المعرّة، درس افتتاحي بجامعة ابن زھѧر، كلیѧّة الآداب و العلѧو   :  ـ الطرابلسي، أمجد 1

  .07.صم، 1997، مطبعة المعارف الجدیدة، الرّباط، 1989/1990المغربیّة، 

م، 1976شاعریّة أبي العلاء عند القدامى، الدّار العربیة للكتѧاب، لیبیѧا ـ تѧونس،     : بالحاج، محمّد مصطفى:  ـ الذّھبيّ نقلا عن 2

   .47. ص

  .8. لمعرّة، صمأساة شیخ ا:  ـ الطرابلسي، أمجد3

  .216. أبو العلاء و ما إلیھ، ص: الرّاجكوتي: نقلا عن:  ـ ابن الجوزي4
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  :طائفــة المــــؤیّدینـ  2  ـ3

لقي تھمیشا مقصودا بسبب ما حیѧك       لقد سبق القول بأنّ إنتاج أبي العلاء الأدبيّ          

و النّقѧّاد القѧدامى،   حول معتقده، ولم ینل حقّّھ مѧن الدّراسѧة الفنیѧّة مѧن قبѧل البلاغیѧین          

مقارنة بما حظي بھ شعر المتنبّي و البحتѧريّ و أبѧي تمѧّام و غیѧرھم ممѧّن یѧضاھیھم        

" ابѧن الѧسیّد البطلیوسѧي   "  و یمكن أن یستثنى قلّة من ھѧذا الحكѧم، كѧ ـ     جودة و إبداعا،  

الѧѧصّاحب " و سѧѧقط الزّنѧѧد، أمѧѧّا   مѧѧن حیѧѧث الإجѧѧادة، بѧѧشرحھ للّزومیѧѧاتالѧѧذي تفѧѧرّد،

فقѧѧد تجѧشّما عنѧاء الѧرّد علѧѧى    " یوسѧف البѧدیعيّ  " و "  ابѧن العѧѧدیم الحلبѧيّ  كمѧال الѧدّین  

  .خصومھ و تبرئتھ ممّا لحق بھ من تكفیر

من شѧرح اللّزومیѧات، قѧدیما، دون أبѧي العѧلاء       لا یوجد :البطلیوسيابن السیّــد  ـ  أ

 مختѧѧارات منھѧѧا ) ابѧѧن الѧѧسیّد (نفѧѧسھ، و ابѧѧن الѧѧسیّد البطلیوسѧѧي مѧѧن بعѧѧده، إذ خѧѧصّ      

أبѧѧدى ملاحظѧѧة فѧѧي غایѧѧة الأھمیѧѧّة، مفادھѧѧا أنّ إقبѧѧال النّقѧѧّاد علѧѧى شѧѧرح      رح، و بالѧѧشّ

اللّزومیّات كان متھافتا في المشرق، على خلاف ما لقیتھ في الأندلس مѧن إنѧصاف،          

شاعت آثار أبي العلاء في الأندلس، و لم تكن لھ خصومة كما حѧدث  " و أكّد أنھٌ قد    

دبѧѧاء علѧѧى ھѧѧذه الآثѧѧار، و لقیѧѧت ھنѧѧاك بیئѧѧة  فѧѧي بغѧѧداد و غیرھѧѧا، فأقبѧѧل العلمѧѧاء و الأ

  ) 1(."، و معارضتھا و شرحھاصالحة لحفظھا، و فھمھا، و محاكاتھا

في مقدّمتѧھ التѧي صѧدّر بھѧا الكتѧاب علѧى شѧواھد         " حامد عبد المجید  "وقف المحقّق    

شعریّة تؤكّد ما لحق بشعر شیخ المعرّة من تحریف مقصود مѧن قبѧل بعѧض الѧرّواة         

مѧѧون مѧѧن خلالѧѧھ تѧѧشویھ معتقѧѧده، فالثّابѧѧت فѧѧي شѧѧرح البطلیوسѧѧي مѧѧن   فѧѧي بغѧѧداد، یرو

و حѧѧسبنا أن نѧѧشیر إلѧѧى  :" الѧѧشّعر یبعѧѧد التّھمѧѧة أصѧѧلا عѧѧن المعѧѧرّي، یقѧѧول المحقѧѧّق    

  :و نقف عند ھذا البیت) كلّ ذكر من بعده نسیان( لزومیتھ التي مطلعھا 

  ضلالة الأدیانو استوت في الإلى الفساد البرایـا                      قد رامت 

     بھذه الرّوایة ورد البیت الذي نُسخ اللّزوم الخطّیّة و المطبوعة، و لكن روایة البیت 

  
حامѧد عبѧد المجیѧد، مطبعѧة دار الكتѧب، مѧصر،       : شѧرح المختѧار مѧن لزومیѧّات أبѧي العѧلاء، تحقیѧق       :  ـ البطلیوسي، ابن السیّد  1

  . 25. ، ص1، ج1970
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  :ي وصلت إلى الأندلسعند البطلیوسي في النّسخ الت

  )1("              قد ترامت إلى الفساد البرایـا          و نھتنا ـ لو ننتھي ـ الأدیـان

یبدو التّحریف جلیّا من خلال ھذا الشّاھد، و لا یُستبعد أن یكون قد مسّ جلّ آثѧار أبѧي     

قى إلى مقاصد العلاء، إمّا باستبدال الألفاظ لتشویھ المعنى، و إمّا بشرح سطحيّ لا یر

و إنّمѧا  "   :المعرّي، و لعلّ ھذا ما جعل ابن السیّد یعلّل سبب شѧرحھ للّزومیѧات بقولѧھ     

لأنّنا رأینا النّاس یخبطون فیھ خبط العشواء و یفسّرونھ بغیر الأغѧراض  تكلّفنا شرحھ  

  )2("التي أراد و الأنحاء

لك مسلكا لا یوافق عارض كثیر من الأدباء البطلیوسيّ منھج شرحھ زعما منھم أنّھ س

فѧردّ علیѧھ بكتѧاب     )3( ،"القاضѧي أبѧي بكѧر بѧن العربѧي       "عرف الشّعراء، و من ھѧؤلاء       

دحض فیھ كلّ حججھ التي اعترضھ بھا، " لانتصار مّمن عدل عن الاستبصارا"سمّاه

و كѧذلك رأینѧاك قѧد عبتنѧا     :" ثمّ و ضّح لھ سبب انتھاجھ تلك الطّریقة فѧي الѧشّرح قѧائلا     

و الإلھیѧین، و ذلѧك أمѧر    سѧفة المتقѧدّمین مѧن الطّبیعیѧین     رح لѧبعض الفلا بذكرنا في الѧشّ  

اضطررنا إلیѧھ، إذ كѧان شѧعر ھѧذا الرّجѧل یبعѧث علیѧھ لأنѧّھ سѧلك بѧشعره غیѧر مѧسلك                    

الѧѧѧشّعراء، و ضѧѧѧمّنھ نكتѧѧѧا مѧѧѧن المѧѧѧذاھب و الآراء، و أراد أن یѧѧѧُري النѧѧѧّاس معرفتѧѧѧھ      

 و لم یقتصر على ذكره مذاھب بالأخبار و الأنساب و تصرّفھ في جمیع أنواع الآداب

 من یردّ علیھم لك مخرج ذالمتشرّعین، حتّى خلطھا بمذاھب المتفلسفین، فتارة یُخرج

و تارة یخرجھ مخرج من یمیل إلیھم، و ربّما صرّح بالѧشّيء تѧصریحا، و ربّمѧا لѧوّح        

بھ تلویحا، فمن تعاطي تفسیر كلامھ و شعره و جھل ھذا من أمره بَعُد عن معرفѧة مѧا     

ѧѧھ        یѧѧن لѧѧسیره، إلاّ مѧѧقّ تفѧѧعره حѧѧسّر شѧѧذا لا یفѧѧھ، و لھѧѧر علیѧѧنّ عثѧѧھ، و إن ظѧѧومئ إلی

  فلم یكن بدّ من ذكر العلوم، و مشاركة في الحدیث منھا و القدیم، أنواعتصرّف في 

  
  .35.  ـ المرجع السّابق، ص1

  .83. شاعریّة أبي العلاء عند القدامى، ص: بالحاج، محمّد مصطفى: نقلا عن:  ـ البطلیوسي2

ھـ و أخذ عن طلاّب أبي العلاء، 485المشرق مع أبیھ سنة  ـ ھو أبو بكر محمّد بن عبد االله المعروف بابن العربي، رحل إلى 3

شѧاعریة أبѧي العѧلاء عنѧد     : ینظѧر  . ھѧ ـ493و بخاصّ التبریزيّ، و جمع شیئا كثیرا عن أدب المشرق ثمّ عاد إلى الأنѧدلس سѧنة       

  .81. ، ھامش صالقدامى، محمد مصطفى بالحاج
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  )1(." المعاني التي أومأ إلیھا، و حام فكره علیھا

         كѧѧشف ابѧѧن الѧѧسیّد اللّثѧѧام عѧѧن كثیѧѧر مѧѧن علѧѧل القѧѧصور فѧѧي فھѧѧم شѧѧعر أبѧѧي العѧѧلاء،         

لعلѧوم كѧي یتѧسنّى لѧھ سѧبر      و اشترط فѧیمن یتعѧاطى شѧرحھ أن یكѧون مُلمѧّا بمختلѧف ا        

  .أغوار معانیھ، و اقتناص شوارد أفكاره

الإنѧصاف و التّحѧرّي فѧي    " ألѧّف ابѧن العѧدیم كتابѧھ؛      )2(:العدیــــم الحلبــѧـيّ  ـ ابن  ب

منتѧصرا لأبѧي العѧلاء مѧن خѧصومھ      " دفع الظلم و التّجرّي عن أبѧي العѧلاء المعѧرّي     

یصل إلى النّقّاد المحدثین من الكاتب إلاّ  بھ أبشع تشنیع، و لم الحاسدین الذین شنّعوا

یعلّل ابن العدیم سبب تألیفѧھ للكتѧاب بأنѧّھ وجѧد     ائھ، و ، حیث أُتلفت جمیع أجز مقدّمتھ

في فترة اتّضحت فیھا رواسب أجیال متتالیة قالت في أبي العѧلاء، و تفنّنѧت          " ھ  نفس

 فقѧام بتحلیلھѧا    )3(."فیھا أیضا نتѧائج تلѧك المقѧالات و آثارھѧا       في القول فیھ، و ظھرت      

  .إلیھ العلاء بإسناد متّصل و دراستھا، متحرّیا في ذلك استقصاء الرّوایة عن أبي

یبدو من خلال عنوان الكتاب و ما بقي من مقدّمتھ، أنّ ابѧن العѧدیم قѧد سѧاق أدلѧّة                 

محمѧѧّد مѧѧصطفى  " كمѧѧا یѧѧصرّح  عѧѧلّ،یѧѧدین بھѧѧا مѧѧن شѧѧوّه صѧѧورة شѧѧیخ المعѧѧرّة، و ل    

 ѧھ     "أنّ  ،"اجبالحѧѧوا علیѧѧد أتѧاب، قѧѧن الكتѧѧضائع مѧامّ الѧѧزء الھѧѧك الجѧاولھم ذلѧѧذین تنѧѧال 

، و ممѧّا بقѧي مѧن عبѧارات     )4(" و قضوا علیھ لتظلّ آراؤھم ساریة بین النّاس       فمزّقوه

و قѧرأت بخѧطّ أبѧي العѧلاء     " :ابن العدیم الشّائعة التي تناقلتھا كثیر مѧن التѧّراجم قولѧھ      

    ـ رضѧي االله عنѧھ ـ یُرمѧى مѧن أھѧل الحѧسد لѧھ بالتّعطیѧل،          المعرّي في ذكѧره، و كѧان    

انھ الأشѧѧعار یѧѧضمّنونھا أقاویѧѧل الملحѧѧدة قѧѧصدا   و تعمѧѧل تلامذتѧѧھ و غیѧѧرھم علѧѧى لѧѧس  

  )5(".لھلاكھ، و إیثارا لإتلاف نفسھ

إنّ ھذه العبارات لتكفي أن تكون دلیلا على أھمیّة الكتѧاب فѧي دفѧع التجنѧّي الѧذي             

      لحق بأبي العلاء حیّا و میّتا، و تبیّن، في الوقت نفسھ، صدق آراء ابن العدیم، الذي
  .82. شاعریّة أبي العلاء عند القدامى، ص: قلا عن، بالحاج، محمّد مصطفىن: البطلیوسي ـ 1

: الحمѧوي، یѧاقوت  :  ھѧـ، ینظѧر  660ي الحلبѧيّ، تѧوفي سѧنة    ھو كمال الدّین، أبو القاسم، عمر بن أحمد بن أبѧي جѧرادة العقیلѧ    ـ  2

  .575. ، ص16معجم الأدباء، ج

  .66. ریّة أبي العلاء عند القدامى، صشاع: بالحاج، محمّد مصطفى: نقلا عن:  ـ ابن العدیم3

  .67. شاعریّة أبي العلاء عند القدامى، ص:  ـ بالحاج، محمّد مصطفى4

  . 417. 416 .، ص ص03معجم الأدباء، المجلد : موي، یاقوتالح ـ 5
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 بأعمѧѧال أبѧѧي العѧѧلاء حیѧѧث و صѧѧفھا بأنّھѧѧا    مѧѧأخوذا " الѧѧشّاعر،كѧѧان، و ھѧѧو الأدیѧѧب  

 و أنّھѧѧا مودعѧѧة فنونѧا مѧѧن الفوائѧد الحѧѧسان، و محتویѧѧة   مѧشحونة بالفѧѧصاحة و البیѧان،  

 لا یوجد الطّامع فیھا سѧقطة، و لا یѧدرك الكاشѧح فیھѧا غلطѧة،       ... على أنواع  الآداب   

  )1(."و أنّھا تمتاز بكلّ معنى غریب

أوج " ، فقѧد ألѧّف كتابѧا سѧمّاه؛     )ھѧ ـ1073ت ( أمѧّا البѧدیعيّ   : ـ یوسف البـدیــــѧـعيّ  ج

لة عن شیخ المعرّة، ، تناول فیھ ترجمة مفصّ" أبي العلاء المعرّيالتّحرّي عن حیثیة

یر قلیل من أدبھ المنظوم و المنثور، و كان یمیѧل فѧي غالѧب أحكامѧھ     مضمّنة بقدر غ 

إلى نوع من الشّمولیة و العموم علѧى طریقѧة المتѧرجمین لأبѧي العѧلاء قѧدیما، إلاّ أنّ           

ن تذوّق المؤلّف للشّعر و تمییѧزه بѧین    لا یفوتھ الإحساس بحس   " المتأمّل لھذا الكتاب    

  )2(."جیّده و ردیئھ، و حسن اختیاره لما استشھد بھ من الأبیات و القصائد

لم یضف البدیعي علѧى جھѧود ابѧن العѧدیم جدیѧدا یѧستدعي الاھتمѧام إلاّ مѧا عقѧده مѧن               

لیف بѧین  مقارنة بین شعر المعرّي و شѧعر أبѧي تمѧّام و المتنبѧي مѧن حیѧث حѧسن التѧأ          

و شѧعر أبѧي العѧلاء كثیѧر فѧي كѧلّ فѧنّ، و میѧل         :" ممّا قال في ھѧذا  و المعنى، و     اللّفظ

النّاس على طبقاتھم من شاعر مفلق، و كاتب بلیغ إلى ھذا الدّیوان أكثر، و رغبѧتھم         

 سѧلك فیѧھ طریقѧة أبѧي تمѧّام      لأنѧھ فیھ أصدق، و ھو أشبھ بشعر أھل زمانھ ممّا سѧواه       

  )3(." ھما ھما في جزالة اللّفظ و حسن المعنى المتنبّي، وطّائيّ و أبي الطّیّبال

على الرّغم من المحاولات النّبیلة التي أفنى فیھا كلّ مѧن ابѧن الѧسیّد البطلیوسѧي،               

 بأدیب المعرّة، و السّعي تي لحقت التّھم الالعدیم، و البدیعي أعمارھم في درءو ابن 

یت محصورة في دائѧرة ضѧیّقة مѧن    ھا بق إلاّ أنّ إبراز مكانتھ الأدبیة التي تلیق بھ،  إلى

  .دروس النّقد الأدبيّ، و طوّقت بكثیر من الإھمال و التھمیش

  :الملاحظات التالیّة، یجدر بالبحث أن یسجّل مبحثو في ختام ھذا ال

  اھزة تناقلوھا، تدینھ بالكفر ـارات جـاد جلّ المترجمین لأبي العلاء على عبــــ اعتم

  
  .67. شاعریّة أبي العلاء عند القدامى، ص:  ـ بالحاج، محمّد مصطفى1

  .68 ـ المرجع نفسھ، ص2
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  .دون التّحقّق منھا و لو على وجھ التشكیك فیھا

 مѧن   وضعھثبتحول ـ في أغلبھ ـ    شعر منبجریرةــ توجیھ تھمة الكفر لأبي العلاء 

  .)شواھد البطلیوسي و ابن العدیم (قبل بعض من أراد بھ الأذیّة

كأسѧѧامة بѧѧن منقѧѧذ، و عبѧѧد القѧѧاھر    ( مѧѧن قبѧѧل النّقѧѧاد القѧѧدامى    ض المریѧѧبـѧѧـ الإعѧѧرا 

         الجرجѧѧѧاني، و ابѧѧѧن حѧѧѧزم القرطѧѧѧاجنّي، و ابѧѧѧن رشѧѧѧیق، و ابѧѧѧن شѧѧѧرف القیروانѧѧѧي،    

        الѧѧرّغم مѧѧن ذیѧѧوع صѧѧیتھ،   علѧѧى یѧѧّة،عѧѧن دراسѧѧة أدبѧѧھ مѧѧن النّاحیѧѧة الفنّ  ) 1()و غیѧѧرھم

 و انتشار أشعاره مشرقا و مغربا، و التّركیز على معتقده، في حین تناولھ بالدّراسѧة      

   یعارض رسالة النّاقѧد، حتѧّى و إن كانѧت تھمѧة الإلحѧاد ثابتѧة فѧي حقѧّھ، افتراضѧا،                 لا  

  .و قد أولوا اھتماما بأدب من ھو في الزندقة من المجاھرین

فѧѧاء المنѧѧصفین لѧѧھ بѧѧشعره دون نثѧѧره فѧѧوّت علѧѧى المھتمѧѧّین بأدبѧѧھ رسѧѧم صѧѧورة  احتـѧـ  

  .متكاملة عن شیخ المعرّة الأدیب

ـѧـ مѧѧصادرة نثѧر أبѧѧي العѧلاء، و فѧѧي مقѧدّمتھم رسѧѧالة الغفѧران، ردحѧѧا مѧن الѧѧزمن، و       

  .جعلھ مادّة خصبة للسّخریة و التّھكّم

  

  

  

  

  

  

  

  

  
  .84. ي العلاء عند القدامى، صشاعریّة أب: بالحاج، محمّد مصطفى:  ـ ینظر1
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  :ثین لرســـــالة الغفرانـــــدَحْ ـ قـــــراءة الم4ُ
 ـ كما أشیر آنفا ـ إعراضا شدیدا من قبل معاصریھ ومن تبعھم     لقي أدب أبي العلاء

و بقѧѧي قرونѧѧا محاصѧѧرا ممنوعѧѧا، لѧѧم یتعѧѧدّ الحѧѧدیث عѧѧن     إلѧѧى بدایѧѧة القѧѧرن العѧѧشرین،   

  )1(.المعتقد، أمّا الشّكل فلم یُوجَّھ النظر إلیھ إطلاقامضمونھ إلاّ القدح في 

    و فѧѧي العѧѧصر الحѧѧدیث، و مѧѧع نھایѧѧة القѧѧرن التاسѧѧع عѧѧشر، اقتѧѧرن ظھѧѧور رسѧѧالة       

مجلѧѧѧّة "، إذ قѧѧѧدّمھا للعѧѧѧالم الغربѧѧѧي فѧѧѧي  "نیكلѧѧѧسون"الغفѧѧѧران بالمستѧѧѧشرق الإنكلیѧѧѧزي 

 الإسѧѧباني القѧѧسّ م، ھѧѧزّ المستѧѧشرق1917، و فѧѧي سѧѧنة )2("الجمعیѧѧة الأسѧѧیویة الملكیѧѧّة 

  م الأدبي في أوربا ـالعالَ" Miguel Asin Palacios ""وســال أسین بلاثیــمیك"

مѧن أصѧول   " للكومیѧدیا الإلھیѧّة  "الإیطѧالي المѧادّة التخییلیѧة     " دانتѧي "بنظریتھ في أخѧذ     

عربیة، في مقѧدّمتھا قѧصّة المعѧراج و رسѧالة الغفѧران، و ھѧي نظریѧة شѧغلت دارسѧي                   

  )3(.لتّأثّر في الأدب المقارنحقل التأثیر و ا

عقѧѧب ھѧѧذا الظھѧѧور لرسѧѧالة الغفѧѧران نقѧѧاش حѧѧادّ، فنѧѧّد فیѧѧھ كثیѧѧر مѧѧن الغѧѧربیین مѧѧزاعم     

، في حین كان الأمر إیجابیا بالنّسبة للدّارسین العرب، إذ التفتوا إلѧى عمѧل     "بلاثیوس"

أدبѧѧيّ ظѧѧلّ محجوبѧѧا عѧѧنھم بظѧѧلام كثیѧѧف فتѧѧرة مѧѧن الѧѧزّمن، شѧѧُغِل فیھѧѧا مؤرّخѧѧو الأدب     

  .بالكلام عن معتقد صاحبھ، مُغْرِین بذلك الأجیال اللاّحقة بنبذه

  :لرسالة الغفران" طھ حسین  "ةأ ـ قراء

المبادرة الأولى في إعادة قراءة الخطاب العلائيّ ـ عموما ـ، و " طھ حسین"    كان لـ

 م إلى الجامعة المصریّة لنیل شھادة1914سنة " تجدید ذكرى أبي العلاء   "تقدّم ببحثھ   

في بحثھ على المنھج التّاریخيّ، " طھ حسین"اعتمد  .العالمیّة و لقب دكتور في الأدب

لذلك لم یأت على ذكر رسالة الغفѧران إلاّ عرضѧا، و توصѧّل مѧن خѧلال المѧنھج الѧذي             

  :سلكھ إلى تصنیف أدب أبي العلاء، وفق مراحلھ الزمنیّة، إلى طورین

  
  .35. ، ص أبي العلاء عند القدامى شاعریّة: بالحاج، محمّد مصطفى:  ـ ینظر1

  جدید في رسالة الغفران، نصّ مسرحي من القرن الخامس الھجريّ، دار الكتاب : بنت الشّاطئ، عائشة عبد الرحمن:  ـ ینظر2

  .9. م، ص1983 -ھـ1403، ت   العربي، بیرو

  .9. ، صنفسھالمرجع : ینظر ـ 3



 50 

  ѧѧي العѧѧباب أبѧѧة شѧѧل مرحلѧѧّور الأوّل؛ فیمثѧѧا الطѧѧّسّمة  أمѧѧرى أنّ الѧѧھ، و یѧѧل عزلتѧѧلاء، قب

إنّمѧا كثѧر فѧѧي   :" البѧارزة لѧشعره أنѧّھ كѧان متكلّفѧا فیѧھ، قلیѧѧل المتانѧة، و یعلѧّل ذلѧك بقولѧھ          

كلامھ التكلّف حین حѧرص علѧى إظھѧار التّفѧوّق، و الظّفѧر بالإجѧادة، فكأنѧّھ یملѧي عѧن                

           خѧѧѧلال الѧѧѧسّجع و أمѧѧѧّا النثѧѧѧر فتجلѧѧѧّت مظѧѧѧاھر التّكلѧѧѧّف فیѧѧѧھ مѧѧѧن )1(."میلѧѧھ إلѧѧѧى النّبѧѧѧوغ 

  )2(.و الغریب

و أمّا الطّور الثاني؛ فیمثّل عزلتھ، و یرى طھ حسین أنّ وجھ الاختلاف بین الطّورین 

ارئ ـѧ ـالق أن یخفѧي نفѧسھ علѧى   " یكمن في أنّ الثّاني تمیّز فیھ أبو العѧلاء بنزوعѧھ إلѧى          

و بѧѧین بینѧѧھ ي ـائلھ، و لكѧѧنّ شخѧѧصھ كѧѧان یѧѧأبى إلاّ الظھѧѧور، كѧѧان یلقѧѧ  ـѧѧـفѧѧي بعѧѧض رس

القارئ أسوارا منیعة من المباحث اللّغویة و الصّور الدّینیѧة، و لكѧن عواطفѧھ الجѧادّة،              

تѧأبى إلاّ أن تختѧرق ھѧذه الموانѧع كافѧّة، لتѧصل إلѧى القѧارئ فتتѧرك فیѧھ نѧدوبا، لѧѧذعات            

  )3(."الجمر أخفّ منھا وقعا، و أھون منھا احتمالا

بѧو العѧلاء فѧي عѧرض آرائѧھ، فھѧو یكѧاد        یومئ طھ حسین إلى المواربة التي اعتمѧدھا أ        

یخفیھѧѧا بحجѧѧب كثیفѧѧة مѧѧن الألفѧѧاظ الغریبѧѧة، التѧѧي شѧѧكّلت حѧѧائلا دون عامѧѧّة النѧѧّاس مѧѧن   

فكѧم اتّخѧذ حولѧھ    " القرّاء، و یبتكر الشّخصیات لیجعلھا جسرا یمرّر عبرھѧا مѧا یریѧد،      

              ѧبغ علѧم أسѧھ، و كѧن دونѧلون مѧھ و یناضѧذودون عنѧودا یѧاھلیین جنѧشّعراء الجѧى من ال

 نفѧسھ مѧѧن علѧوم اللّغѧѧة دروعѧا تعѧѧصمھ مѧن وصѧѧمة الإلحѧاد، و كѧѧم ضѧحّى مѧѧن زنادقѧѧة      

     العبّاسѧیین بѧضحایا لѧیعلن أنѧّھ مѧسلم، و لكѧنّ ھѧѧذا الكیѧد كلѧّھ لѧم یѧزد النѧّاس إلاّ علمѧا بѧѧھ             

  و لم یكتف أبو العلاء اتّخاذ تلك الشّخصیات مطیّة لѧھ، بѧل عكѧف فѧي         )4(."و اتّھاما لھ  

  لى الاستقصاء التّامّ، بحیث إذا عرض لمسألة لغویة أو نحویة في ع" غفرانھ حریصا 

  
  .214. ، ص1976، 8 دار المعارف بمصر، ط ذكرى أبي العلاء،تجدید : حسین، طھ ـ 1

  .214 .المرجع نفسھ، ص ـ 2
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     ستقѧѧصیھا، و لقѧد اشѧѧتدّ ضѧیق أھѧѧل الجنѧѧّة   طریقѧھ لѧѧم یѧستطع أن ینѧѧصرف عنھѧا حتѧѧّى ی   

   )1(."النّار من الشّعراء و الرّواة بھ، لكثرة ما ألّح علیھم في النّقد و المناظرة و

و لمّا وجد طھ حسین تباینا أسلوبیا بین القسم الأوّل من رسالة الغفران ـ الذي یتضمّن 

فأمѧّا مѧا   " علѧى رسѧالة ابѧن القѧارح     الرّحلة ـ و القسم الثاني الذي یѧشكّل الѧرّدّ المباشѧر     

كان من وصف الجنّة أو نعیمھا، أو النّار و جحیمھا، فالسّجع فیھ لازم، و الغریب فیھ 

موفѧѧور، و أمѧѧّا مѧѧا وصѧѧف بѧѧھ الزّنادقѧѧة فѧѧسھل مرسѧѧل یѧѧصیغھ الѧѧسّمع و لا ینبѧѧو عنѧѧھ       

  )2(."الطّبع

     الغفѧѧران،     تجѧاوز طѧھ حѧسین بعѧѧد ذلѧك حѧدود الأسѧلوب لینفѧѧذ إلѧى مѧضمون رسѧالة          

ا یعѧѧوّل علѧѧى ملكѧѧة قویѧѧّة فѧѧي نقѧѧد مѧѧألوف  ھفوجѧѧد صѧѧاحبو یلѧѧتمس فیھѧѧا مѧѧواطن النّقѧѧد،  

 الѧѧسّخریّة، فكѧان مѧѧع  سѧلك إلѧѧى النّقѧد طریѧق   " النѧّاس، و عѧاداتھم، و أخلاقھѧѧم، و لكنѧّھ    

مѧن خѧلال سѧخریتھ أن یѧُوھم المتلقѧّین      و تمكѧّن    ) 3(."شدید الواقع وخّاز اللѧّذع    خصومھ  

قد بلغ ذروة الجدّ فیѧھ، و أنّھѧم قѧد ظفѧروا ـ حѧسب مѧا ذھѧب إلیѧھ طѧھ حѧین            لخطابھ أنّھ 

     مѧѧسلكا خفیѧѧّا، تكѧѧاد لا تبلغѧѧھ الظّنѧѧون،  "بكتѧѧاب مѧѧن أقѧѧوم كتѧѧب الѧѧدّین، إلاّ أنѧѧّھ سѧѧلك فیѧѧھ  

و لولا أنّ مؤرخیھ قد كانوا یسیئون الظنّ بھ، لما اھتدوا إلى ما في رسالة الغفران من 

: ھموا منھ إلاّ الظّاھر الذي یلمѧس، و الѧصّریح الѧذي لا یѧُشكّ فیѧھ       النّقد، على أنّھم لم یف    

كالأشѧѧعار الإباحیѧѧة التѧѧي رواھѧѧا عѧѧن بعѧѧض الزّنادقѧѧة، فأمѧѧّا نقѧѧده الخѧѧاصّ فقلّمѧѧا فطنѧѧوا   

  )4(."لھ

         أمّا موقѧف طѧھ حѧسین مѧن عنѧصر الخیѧال فѧي الغفѧران، فإنѧّھ یكѧاد یجعلѧھ منعѧدما،               

فѧي الرّسѧالة شѧیئا كثیѧرا، و إنّمѧا وردت أقاصѧیص           " و زعم أنّ أبا العلاء لѧم یختѧرع        

  و ما ) 5(."الوعّاظ بأكثر ما فیھا، فإذا كان في الرّسالة شيء فھو التّنسیق و السّخریة
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یكاد طھ حسین یجزم بحكمھ ھذا حتّى أتѧى بمѧا یخالفѧھ فѧي محطѧّة لاحقѧة، و قѧرّر فѧي              

  )1(."أنّ ھذه الرّسالة ھي أوّل قصّة خیالیة عند العرب" النّھایة 

  
  :لرسالة الغفران" العقاد"راءة ــــب ـ ق

الة الغفران، و انتھѧى بѧھ     و في دراسة أخرى، عالج عبّاس محمود العقّّاد فصول رس   

الصّواب فѧي أمѧر ھѧذه الرّسѧالة أنّھѧا كتѧاب       " البحث إلى ما بلغھ طھ حسین، و أكّد أنّ        

أدب و تاریخ و ثمرة من ثمار الدّرس و الاطѧّلاع لیѧست بالبدعѧة الفنّیѧّة و لا بالتّحلیѧل             

سب وجھѧѧة  و إذا كانѧѧت الغفѧѧران لا تتبѧѧوّأ مقعѧѧدا بѧѧین الأعمѧѧال الفنیѧѧّة ـ حѧѧ    )2(."المبتكѧѧر

لطائفة من أخبار الشّعراء و نتفا من " نظره ـ فإنّھ یرى أنّھا لا تعدو أن تكون عرضا  

ممّن تقدّمھ أشعارھم و مُلحھم و یضیف إلیھا حوارا كان یقع مثلھ بین النّحاة و الرواة          

فیعزوه ھو إلى الشّعراء أنفسھم و یجعل أولئك الشّعراء مرجعѧھ الѧذي یفѧصل لѧھ فیمѧا       

خѧѧلاف علѧѧى لحѧѧن عبѧѧاراتھم و ضѧѧبط ألفѧѧاظھم و نѧѧوادر تѧѧراجمھم، فیѧѧنحلھم  كѧان مѧѧن ال 

 آراءه فѧي الخѧلاف و یلقѧّنھم حكمѧھ فیمѧا یحѧسبھ ھѧو صѧوابا أو خطѧأ مѧن أقاویѧل النّقѧّاد            

  )3(."أسانید الرّواة

سѧѧعى العقѧѧّاد إلѧѧى دعѧѧم ھѧѧذا الѧѧرّأي بجملѧѧة مѧѧن العلѧѧل، ارتѧѧأى فیھѧѧا أنّ أبѧѧا العѧѧلاء لѧѧم    و 

ھ كѧان  مѧن أخبѧار المخلѧّدین فѧي الجنѧّة و النѧّار و صѧفاتھم، و كأنѧّ        یخالف مألوف النّاس   

یُفترض من شیخ المعرّة أن یأتي بالعجیب الذي یتجاوز حدود المعھود، ففي نظره أنّھ 

قد أسھب في ھذه الصّفات ما أسھب و أجاد فیھا ما أجاد، و لكن أيّ شѧيء مѧن ھѧذه        " 

خبѧر مѧن أخبѧار الجنѧّة المѧذكورة لѧم       الأشیاء لم یكن مѧن قبѧل معروفѧا موصѧوفا؟ و أيّ       

      یكѧѧن فѧѧي عѧѧصره معھѧѧودا للنѧѧّاس مألوفѧѧا؟ كѧѧلّ أولئѧѧك كѧѧان عنѧѧدھم مѧѧن حقѧѧائق الأخبѧѧار    

   و لم یكن حظّ )4(."و وقائع العیان ینتظرونھ و یؤمنون بھ و یصدّقون أنّھم ملاقوه
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لّقѧا  إمّا مؤدّیا لأخبار مَنْ سبق ناقلا لأحادیثھم أو مع" المعرّي في غفرانھ إلاّ أن یكون   

برأیھ على تلك الأخبار المؤدّاة و الأحادیث المنقولѧة، و لѧیس فѧي كѧلّ ھѧذا عمѧل كبیѧر          

  )1(."للتّخیّل و الاختراع

، أنّ أبѧا العѧلاء لѧم ینقѧل أخبѧار مѧَن       ستدرك على العقѧّاد فѧي آرائѧھ ھѧذه     ما یمكن أن یُ      

ثѧمّ جѧنح   ،  أخبѧار شخѧصیات منطلѧق بعѧضھا مѧن الواقѧع        ، بѧل نقѧل     تامّا سبق نقلا واقعیا  

 غیر التي عاشوھا في دنیѧاھم، و إلاّ فكیѧف یُفѧسّر لقѧاء      بخیالھ فجعلھا تحیا حیاة أخرى    

   تلѧك الأحѧوال التѧي    فѧسّر   و كیѧف تُ   شعراء من الجاھلیѧة بѧآخرین مѧن العѧصر الأمѧويّ؟           

    ѧѧّي كلھѧѧار؟ فھѧѧّة و النѧѧّكّان الجنѧѧا سѧѧاآل إلیھѧѧّران    ا ممѧѧاحب الغفѧѧة صѧѧھ مخیّلѧѧادت بѧѧج .  

  وجѧد نفѧسھ محتѧارا    یبدو أنѧّھ  اد من حدیثھ عن حظّ الغفران من الخیال،      و لمّا فرغ العقّ   

تѧѧاریخ، فѧѧي تحدیѧد جنѧѧسھا، فبعѧدما أن قѧرّر ـ آنفѧѧا ـ أنّھѧѧا كتѧاب أدب و           ـѧ مѧن جدیѧѧد ـ      

إلѧѧى الكتѧѧب الجغرافیѧѧّة و أوصѧѧاف    أقѧѧرب " ھѧѧا  أنّھا، مѧѧن وجھѧѧة نظѧѧر أخѧѧرى،   وجѧѧد

عѧѧات الخیѧѧال و أشѧѧبھ بѧѧالتواریخ  الѧѧرّحلات المѧѧشاھدة منھѧѧا إلѧѧى أفѧѧانین الѧѧشّعر و مختر  

دوّن یѧѧالعقѧѧّاد  و مѧѧا فتѧѧئ )2(."المدوّنѧѧة منھѧѧا بѧѧالنّبوءات المؤمّلѧѧة و الغرائѧѧب المѧѧستظرفة 

حكمѧѧا أخیѧѧرا یرتѧѧاح إلیѧѧھ، جعѧѧل فیѧѧھ رسѧѧالة الغفѧѧران حكایѧѧة    صѧѧدرأحكمѧѧھ ھѧѧذا، حتѧѧّى 

دیثھѧا  أعادھѧا علینѧا كأنѧّھ خطѧا خطواتھѧا بقدمیѧھ و روى لنѧا أحا       " قدیمة، لكنّ أبا العلاء   

كأنّمѧѧا ھѧѧو الѧѧذي ابتѧѧدعھا أوّل مѧѧرّة، فقѧѧد أعارھѧѧا ھѧѧواه و أشѧѧربھا روحѧѧھ، فھѧѧشّت لھѧѧا      

 و من ثَمّ، كان من المناسب للعقّاد أن ) 3(."جوانحھ، و تمنّى فأعانھ التمنّي على التخیّل

و أسلوب  نمط وحدھا في آدابنا العربیة" یرى في رسالة الغفران، بعد الذي قالھ، أنّھا 

سق طریف في النّقѧد و الرّوایѧة، و فكѧرة لبقѧة لا نعلѧم أنّ أحѧدا سѧبق المعѧرّي           شیّق و ن  

  ) 3(."إلیھا
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ھѧمّ مѧا یمیѧّز     في نظѧر العقѧّاد، فإنѧّھ یѧرى أنّ أ    ن الخیال قلیلا،إذا كان حظّ الغفران م     

فھѧو یجѧزم أنѧّھ    أبا العلاء في رسالتھ من النّاحیة الفنیّة نزوعھ إلى الѧسّخریة الطّافحѧة،       

ساخرا جادّا في السّخر؛ یُخرج التѧشاؤم مخѧرج التّفѧاؤل، و یعѧرض الیѧأس فѧي             " كان  

لدّنیا و الآخرة ثمّ یعѧود فیبتѧسم مѧن ابتѧسامھ،     من آمال النّاس في اثوب الأمل؛ و یبتسم     

و یعبث بالكافرین و یعѧرّض بھѧم فѧي ظѧاھر القѧول و ھѧو بѧالمؤمنین أشѧدّ عبثѧا و أبلѧغ             

من خلال ھذه العبارات تمكّن العقّاد من الغوص في أعمѧاق أبѧي العѧلاء            )1(."تعریضا

    رقѧة فѧي التѧّشاؤم،   الѧسّخریة إلѧى انطوائѧھ علѧى نفѧس غا      بو أرجع سبب تمیّزه     النّفسیّة،  

و الاسѧѧتخفاف [...] ھѧѧذا الѧѧشّعور النѧѧّادر بالواجѧѧب   : لاجتمѧѧاع ثѧѧلاث خѧѧصال  "و ذلѧѧك 

بالدّنیا و دقѧّة الإحѧساس، و كѧلّ ھѧذه الخѧصال مѧن دواعѧي التѧّشاؤم، و كلّھѧا أیѧضا مѧن               

  )2(."دواعي السّخر

         ѧوع مѧاد بنѧّشّمولیة ن على الرّغم من تمیّز الأحكام النّقدیة لكلّ من طھ حسین و العقѧال ،

إلاّ أنّھѧѧا تبقѧѧى محѧѧاولات رائѧѧدة فѧѧي إخѧѧراج أدب أبѧѧي العѧѧلاء مѧѧن ظѧѧلام القطیعѧѧة التѧѧي     

  .مارستھ علیھ أجیالا متعاقبة إلى الذائقة العربیة في القرن العشرین

  :لرسالة الغفران" بنت الشاطئ"ج ـ قراءة 

      ار اھتمѧѧام     خلѧѧف طѧѧھ حѧѧسین و العقѧѧّاد جیѧѧل مѧѧن النّقѧѧاد، جعѧѧل تѧѧراث أبѧѧي العѧѧلاء مѧѧد 

في مقدّمة ركبھم لمعاصرتھا لھمѧا مѧن جھѧة،     "عائشة عبد الرّحمن  "و بحث، و كانت     

 و تفرّغھѧا الكامѧل لتحقیѧѧق و نѧشر أدب شѧیخ المعѧѧرّة مѧن جھѧة أخѧѧرى، و كѧان لرسѧѧالة       

لقد كنت من بین :" الغفران حظ وافر من مجال اختصاصھا ، و تعلّل ذلك بقولھا عنھا

ھا ـ في طبعة غیѧر محقّقѧة ـ علѧى الأسѧتاذ الѧدكتور طѧھ حѧسین فѧي           الطّلاّب الذین قرأو

  )3(."بعد أن تفرّغت لتحقیق نصّھا سبع سنوات دأبا. كلیّة الآداب
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بعد إخراج بنت الشّاطئ لرسالة الغفران فѧي طبعѧة محققѧّة، انѧصّبت جھѧود النّقѧاد،            

من جیلھا، على تحدید جنسھا الأدبѧي، فاختلفѧت آراؤھѧم لاخѧتلاف الزوایѧا الفنّیѧة التѧي           

ظѧر  و حѧین أن :" تناولوا من خلالھا الرّسالة، في حین تقرّر النّاقدة قائلة في ھѧذا الѧشّأن        

صّصة للغفران، كما قدمتھا إلѧى الجامعѧة منѧذ عѧشرین عامѧا،           إلى دراستي المتخ  الیوم  

أعجب كیف فاتني ھذا النّصّ المѧسرحيّ فیھѧا، و كیѧف فѧات الدّارسѧین معѧي فمѧضوا،                 

  نبحث لھا عن مكان بین فنون الأدب العربيّ، و نعرضѧھا علѧى المقامѧات و القѧصص              

  )1(."یّة الطوال التي تجري مجرى الكتب المصنّفةو الأمالي، و على الرّسائل الإخوان

ھѧا بѧإبراز أھѧمّ    و لمّا تعرّضت بنت الشّاطئ لانتقѧادات تقلѧّل مѧن شѧأن دراسѧتھا، واجھت      

المقوّمات الفنیّة التي تؤھّل نصّ الغفران أن یكون عملا مسرحیا، و ارتѧأت أنّ العقѧدة     

قѧة  ة بطلھѧا أو فѧي التّوریѧة الدّقی   في المعادلة الصّعبة بین زھد مؤلّفھا و شھوانی " تكمن  

لسخریة أبي العلاء بان القارح، و فѧي ھѧذا الѧدّور العجیѧب الѧذي اختѧاره لѧھ و فرضѧھ              

علیھ، و علѧى وجѧھ التّمنѧّي و الرّجѧاء، مѧن صѧدیق یطمѧع لѧھ فѧي حѧسن المѧآب و نعѧیم                 

  )2(."الآخرة

ب للقواعѧد  نصّ الغفران في نسخة تستجیمن ھذا المنطلق، عكفت النّاقدة على إخراج     

     التّقلیدیѧѧة للѧѧنّصّ المѧѧسرحيّ، و حرصѧѧت فѧѧي إصѧѧدارھا علѧѧى عرضѧѧھا، كمѧѧا تѧѧصرّح،    

و أردفѧѧت محاولتھѧѧا   )3(."دون أيّ مѧѧساس بѧѧصیاغة المؤلѧѧّف لفظѧѧا و سѧѧیقا و حѧѧوارا   " 

بدراسات نقدیة تناقش فیھا حظّ الغفران من الخیال، و خالفت فیھا رأي أسѧتاذھا ـ طѧھ    

ل المعرّي أسلوبھ الفذّ في تألیف الصّورة الجدیدة من الموادّ لخیا" حسین ـ و رأت أنّ 

وال، في ذلك القالب ــار و الأقــرض ھذه الأخب ــة في ع  ــھ المبتدع ــالقدیمة، و طریقت  

   )4(.الخیالي الذي یُشخّص المعاني و یُجسّم الصّورة
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  فѧي دراسѧاتھا المتخصѧّصة لتѧراث أبѧي العѧلاء أن تѧدرأ عنѧھ            لم یفѧت بنѧت الѧشّاطئ     

ن و رأت أنھѧا كانѧت سѧببا فѧي حجبѧھ عѧن أجیѧال مѧ            حول معتقده،    ت حیك المزاعم التي 

م ـ   ـ و كانت عصور غربة للإسلا العصور التي رجمتھ"أبناء العربیّة، و تعجّبت من 

    و أنكرت علیھ مѧا حѧرّم علѧى نفѧسھ مѧن طیّبѧات الѧرّزق، و لѧم تنكѧر إباحѧة المحرّمѧات               

و انتھاك المقدّسات؛ و رأت في امتناعھ عن أكل اللّحوم و شرب اللѧّبن إثمѧا، و لѧم تѧر       

، )1(..."في محافل المجون و حانات الѧسّكارى، و أكѧل حقѧوق النѧّاس و شѧرب دمѧائھم             

ارھا و ھو قادر على أن یشارك ھموم أمتѧھ عѧن كثѧب، و یقѧدّم     قد اختأمّا عن عزلتھ، ف 

لھا من وراء الجدران أدبا حیّا نابضا بروح العصر، فانسحابھ ـ فѧي نظرھѧا ـ لѧم یكѧن       

بѧѧل كѧѧان احتجاجѧѧا عملیѧѧا علѧѧى فѧساد البیئѧѧة، و رفѧѧضا صѧѧارما لأوضѧѧاع لئیمѧѧة   "سѧلبیا،  

  )2(."تسود عصره

  : والتأثرد ـ رسالة الغفران من منظور حقل التأثیر

لامѧح الفنیѧّة فѧي نѧصّ الغفѧران،      یرات التѧي حاولѧت إبѧراز الم        إلى جانѧب ھѧذه التّفѧس      

 الѧذي  "بلاثیѧوس " أخرى تفاعل فیھا أصحابھا بدراسة القѧسّ     عربیّة ظھرت محاولات 

 )Danté" (دانتѧي "لأدیѧب إیطالیѧا    " الكومیدیا الإلھیّة "أكّد تأثیر المصادر العربیة في      

 ،م1919، الѧѧذي نѧѧشره سѧѧنة  "اج الإسѧѧلامي و الكومیѧѧدیا الإلھیѧѧة المعѧѧر"ضѧѧمن كتابѧѧھ  

     اج، و رسѧѧالة الغفѧѧران   تѧѧأثّرا مباشѧѧرا بحكایѧѧة المعѧѧر    " دانتѧѧي "شѧѧرح فیѧѧھ كیѧѧف تѧѧأثّر    

    )3(.لأبي العلاء

جھѧا حقѧل   ت علѧى نظریѧة التѧأثیر و التѧأثر التѧي أن        ن فѧي دراسѧاتھم    ھѧؤلاء البѧاحثو    اعتمد

  أوّل المتخصѧѧّصین فѧѧي ھѧѧذا المجѧѧال ،"یمѧѧي ھѧѧلالمحمѧѧّد غن"الأدب المقѧѧارن، و كѧѧان 

  ا بعض ــي وجّھھـادات التــ الانتقرضــ، و بعد ع"ارنــالأدب المق"ابھ ــــضمن كت

  
  .45. ، صالسّابق ـ المرجع 1

  .224. ، ص1970قیم جدیدة للأدب العربيّ، القدیم و الحدیث، دار المعارف، مصر، :  ـ بنت الشّاطئ، عائشة عبد الرّحمن2

  .153. ص، 1981، 3 دار العودة و دار الثّقافة، بیروت، طالأدب المقارن،: غنیميمحمّد ــ ھلال، :  ـ ینظر3

   ، الأوروبي و نشأة مذاھبھ و اتجاھاتھ النّقدیة، مطبعة طربینمحاضرات في تطوّر الأدب:           ــ الخطیب، حسام     

  84. ص، 1975 -1974               
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ن مѧѧن الأوربیѧѧین لѧѧـلقسّ الإیطѧѧالي، إذ زعمѧѧوا أنّ حججѧѧھ باطلѧѧة مѧѧن جھتѧѧین   المتعѧѧصّبی

  ھما؛

    أنّ التّشابھ بین الكومیدیا و المصادر العربیة تشابھ سطحي،:ـ أوّلا     

  )1(.لم یكن یعرف العربیة، حتّى یطّلع على ذلك كلّھ" دانتي"  أنّ :ـ ثانیا     

مونیѧѧوس "الإسѧѧباني، و " تѧѧشیرولي "ثѧѧان  الباحمѧѧا، توصѧѧّل فیھدراسѧѧتین أدرج نتѧѧائج 

قѧد  " دانتي"إلى أنّ في بحثین مستقلین عن بعضھما،    م،  1949 الإیطالي سنة    "سندینو

استقى موضوع كومیدیاه من قصّة معѧراج الرّسѧول ـ صѧلّى االله علیѧھ و سѧلّم ـ، وھѧي         

   )2(.مخطوطة أصلھا عربيّ قد ترجمت إلى الإسبانیة ثمّ إلى الفرنسیة و اللاّتینیة

فѧѧي الكومیѧѧدیا :" أیѧѧّد غنیمѧѧي ھѧѧلال ھѧѧذه النتѧѧائج التѧѧي توصѧѧّل إلیھѧѧا الباحثѧѧان بقولѧѧھ أنّ    

فإنѧّھ یѧذكر مѧا یؤیѧّد     [...] على الثّقافѧة الإسѧلامیة   " دانتھ"الإلھیة نفسھا ما یثبت اطّلاع      

مع الحكمѧاء  " ابن رشد"و " ابن سینا"تقدیره للفلسفة الإسلامیّة و فلاسفتھا، فقد أنزل        

علѧѧى " دانتѧѧي" أمѧѧّا فیمѧѧا یخѧѧصّ اطѧѧّلاع )3(." سѧѧاعدوا علѧѧى تقѧѧدّم الفكѧѧر الإنѧѧسانيّالѧѧذین

إنّ رسѧالة الغفѧران تѧشبھ    :" و علѧّق علѧى ھѧذا بقولѧھ      ،رسالة الغفران فقد استبعده تماما    

لدانتھ، في نوع الرّحلة و أقѧسامھا و كثیѧر مѧن مواقفھѧا، و قѧد دفѧع          " الكومیدیا الإلھیة "

و ھѧذا خطѧأ، إذ لا   . ین إلى القول بأنّ أبا العѧلاء أثѧّر فѧي دانتѧھ     ھذا التّشابھ بعض الباحث   

 و فѧѧسّر ھѧѧذا التѧѧّشابھ بѧѧین  )4(."علѧѧى رسѧѧالة الغفѧѧران" دانتѧѧھ"یوجѧѧد دلیѧѧل علѧѧى اطѧѧّلاع 

إلى أنّ كلیھمѧا قѧد أفѧاد مѧن حكایѧة المعѧراج كمѧا وردت فѧي          ـ ربّما ـ راجع العملین أنّھ  

 لأبѧѧي العѧѧلاء إلاّ فѧѧضل الإفѧѧادة أدبیѧѧا مѧѧن  الأحادیѧѧث غیѧѧر الموثѧѧوق بھѧѧا، و أنѧѧّھ لѧѧم یبѧѧق  

  )5(."دانتي"التراث الإسلاميّ قبل 
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ھنѧѧاك أدنѧѧى " أن یكѧѧون " حѧѧسام الخطیѧѧب"عѧѧن ھѧѧذا الموقѧѧف، ینفѧѧـي       غیѧѧر بعیـѧѧـد 

 و بعѧѧد )1(."أو معاصѧѧروه) دانتѧѧي(فیمѧѧا كتبѧѧھ ھѧѧو ) الغفѧѧران(إلѧѧى ھѧѧذه الرّسѧѧالة إشѧѧارة 

      ѧѧضمون وجѧѧث المѧѧن حیѧѧین مѧѧین العملѧѧد بѧѧدھا النّاقѧѧة عقѧѧین   " د مقارنѧѧدیدا بѧѧا شѧѧاختلاف

لѧة إلѧى العѧالم الآخѧر، فملھѧاة      و إن كانتا تلتقیان فѧي موضѧوع الرّحلѧة المتخیّ          القصّتین،  

قصیدة دینیة صوفیة ترمي إلى الخلاص الرّوحي و التّقرّب من االله في حѧین      " دانتي"

  )2(."أنّ رسالة أبي العلاء تقوم على التّھكم و السّخریة و التّشكیك

و من الذین تبنّوا ھذا النّفي الصّریح لمقولة التأثیر و التأثّر بین العملین إلى جانب من          

علѧى رسѧالة الغفѧران لعѧدم     " دانتي"إذ استبعدت اطّلاع    ،  بق ذكرھما، بنت الشّاطئ     س

 ھѧومیروس،  " أودیѧسا "و " إلیѧاذة "و أنّ الثّابت ھو اطّلاعѧھ علѧى   وجود الدّلیل المادّي    

 ننكѧѧر علѧى بنѧѧت  و إنѧّا لا :"  الѧرّدّ علیھѧѧا قѧائلا  "عبѧد الملѧك مرتѧѧاض   "و قѧد تѧولّى النّاقѧѧد  

 و لكنѧّا ننكѧر علیھѧا    ،أدیѧسا ھѧومیروس   قد اطّلѧع علѧى إلیѧاذة و        الشّاطئ أن یكون دانتي   

یؤكѧّد  ) أسین بلاثیوس(مع أنّ تعنّتھا و مغالاتھا في كون دانتي لم یطّلع على الغفران،      

العلاقة القائمة بین الإنتاجین، بعد أن مضّى خمسا و عشرین سѧنة فѧي البحѧث قبѧل أن           

  )3(."یصدر ھذا الحكم

 ینكر علѧى الباحثѧة إغلاقھѧا بѧاب البحѧث فѧي فرضѧیة اطѧّلاع         "عبد الملك مرتاض  "إنّ  

أن تتجѧھ   كناقѧدة عربیѧة،   ، كѧان مѧن الأولѧى لھѧا    و، "أبѧي العѧلاء  "على غفران   " دانتي"

 نقѧیض مѧسارھا، دونمѧا أن تحیѧد عѧن مبѧادئ البحѧث العلمѧيّ، سѧاعیة للبحѧث عѧن               نحو

 كѧان یجѧدر بھѧا    ه  ـ ـ حѧسب نطѧر   شواھد تعزّز الصّلة بین العملین، و أنّ ما سѧعت إلیѧھ  

أن تنكر العلاقة العلمیّة و الأدبیّة التي كانت بین الأندلس و الشّرق من جانب، و بین  "

  )4(."الأندلس و ما جاورھا من أقالیم أوروبیّة، و منھا إیطالیا، من جانب ثان

  لرسالة الغفران في كومیدیاه، حسب ما ذھب " دانتي"أمّا فیما یخصّ انعدام إشارة 

  
  .84 .، ص الأوروبيمحاضرات في تطوّر الأدب: لخطیب، حسام ـ ا1
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قѧل ـ إطلاقѧا ـ بتأثѧّـر شــѧـاعر        ، فإنّ البحث في الأدب المقـارن لѧم ی إلیھ حسام الخطیب

، نسخھا استنساخا، بل یكفѧي أن یكѧون  إیطالیا تأثّرا مباشرا بالغفران، و لم یقل بأنّھ است  

أنّ الاخѧتلاف  " و من باب التأثّر غیر المباشر، قد استلھم بعضا من الأفكار العلائیѧة،       

 أحدھما تأثّر الآخر، الظاھر الذي یوجد بین الشّاعرین الإیطالي و العربيّ لا ینافي أنّ

   ذلك بأنّ الذین یرون أنّ دانتѧي تѧأثّر المعѧرّي، لا یѧرون ھѧذا التѧأثّر تقلیѧدا أعمѧى فكѧرة                   

فѧѧدانتي ھѧѧو مѧѧن ھѧѧو، و شѧѧعره ھѧѧو مѧѧا ھѧѧو، و إنّمѧѧا حѧѧسب الѧѧشّاعر أن تمѧѧرّ     . و أسѧѧلوبا

  )1(."بخاطره فكرة فینسج علیھا بخیالھ ما شاء أن ینسج

 بعد مقارنة عقدھا بین مضمون ل إلیھ النّاقد لویس عوضذا الحكم ما توصّ     یدعم ھ 

 و بѧѧین المѧѧصادر "دانتѧѧي"العملѧѧین، فھѧѧو یؤكѧѧّد التѧѧشابھ الكبیѧѧر الموجѧѧود بѧѧین كومیѧѧدیا    

  الإسلامیة في النّقاط التالیة؛

  .عن المسلمین تقسیم الأرضین إلى سبع و كذلك تقسیم السّموات" دانتي"    ـ أخذ 

سلاميّ فكرة تصنیف المذنبین في مختلف طبقات الجحیم بما         ـ أخذه من التّراث الإ    

  .یتناسب مع فظاعة آثامھم

، كفكرتѧھ الأساسѧیّة عѧن الجحѧیم،     "الفѧردوس "الأساسیة عن النّعیم    " دانتي"    ـ فكرة   

لیѧست مѧѧأخوذة مѧѧن التѧѧراث الیونѧѧاني و الرّمѧѧاني، و لا مѧѧن التѧѧراث المѧѧسیحيّ، بѧѧل مѧѧن   

  )2(.التّراث الإسلاميّ

 رسѧѧالة الغفѧѧران فѧѧي المقѧѧام بوضѧѧع" علѧѧى ھѧѧامش الغفѧѧران"كتابѧѧھ  لѧѧویس عѧѧوض خѧѧتم

 الكومیدیا الإلھیѧة، و مѧن الѧشّواھد التѧي     الثّّاني بعد قصّة المعراج من حیث تأثیرھا في     

أخذ دانتي عن المعѧرّي  :" قولھیقف البحث على إحداھا في     ساقھا كدلیل یؤكّد دعواه،     

   ѧѧّلوب التّنقѧѧذلك أسѧѧیس و كѧѧصویره لإبلѧѧلوب     تѧѧذكّر بأسѧѧذي یѧѧیم الѧѧات الجحѧѧین طبقѧѧل ب      

  ، و ھو بھذه الدّراسة، تمكّن من تجاوز )3(..."ابن القارح المضحك في عبور الصّراط
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التّفسیر التاریخي، الذي یعتمد على الشواھد المادیѧة الخارجیѧة، ضѧمن نظریѧة التѧأثیر        

و التأثر لیلج إلى مضامین الإنتاجین، لكѧن دونمѧا أن یبѧرز مѧواطن القѧیّم الفنّیѧة فیھمѧا،          

  .ذلك لاعتبار محاولتھ من البحوث الرّائدة في الأدب المقارن

أنظѧѧار المھتمѧѧین بقѧѧضیة التѧѧأثیر والتѧѧأثّر بѧѧѧین      " لѧѧویس عѧѧوض  "وجّھѧѧت دراسѧѧة        

 العملѧین،  الغفران و الكومیدیا الإلھیة إلى استقصاء الشّواھد الفنیة من خلال مѧضمون      

أسѧھمت فѧي تأكیѧد تѧأثیر      مѧن أبѧرز البحѧوث التѧي     و كانت دراسѧة النّاقѧد صѧلاح فѧضل       

تأثیر "ید عن ھذا المعنى، وسم كتابھ بـ التراث الإسلامي في شاعر إیطالیا، و غیر بع     

  ". لدانتيالثّقافة الإسلامیّة في الكومیدیا الإلھیّة

      ـѧѧ صѧѧلّى االله علیѧѧھ و سѧѧلّم ـ المنѧѧسوبة     " معѧѧراج محمѧѧّد" وثیقѧѧة اعتبѧѧر  صѧѧلاح فѧѧضل  

المصدر الأوّل الذي أثّر في الكومیدیا، ) 1(ـ رضي االله عنھما ـ " بن عباسعبد االله "لـ 

ریѧѧب فѧѧي الأمѧѧر، أنѧѧّھ لѧѧم یѧѧأت علѧѧى ذكѧѧر رسѧѧالة الغفѧѧران إلاّ فѧѧي صѧѧفحات قلیلѧѧة    و الغ

الأثر الأدبيّ الإسلاميّ الأكبر الذي "على الرّغم من اعترافھ بأنّ   مقارنة بحجم كتابھ،    

     صѧѧاغ ملحمѧѧة المعѧѧراج أوائѧѧل القѧѧرن الحѧѧادي عѧѧشر المѧѧیلادي ھѧѧو رسѧѧالة الغفѧѧران           

  )2(." أنضج نماذج الثّقافة العربیةلأبي العلاء المعرّيّ التي تعدّ من

علѧѧى قلѧѧّة الѧѧصّفحات التѧѧي خصѧѧّصھا للغفѧѧران، تمكѧѧّن مѧѧن إنѧѧشاء مقارنѧѧة بینھѧѧا و بѧѧین     

الكومیѧѧѧدیا، وقѧѧѧف فیھѧѧѧا عنѧѧѧد التѧѧѧّشابھ العѧѧѧامّ بینھمѧѧѧا مѧѧѧن حیѧѧѧث الѧѧѧشّكل، و أردف ھѧѧѧذا    

كѧّد  باستقصاء مشاھد ترقى إلى حѧدّ التّطѧابق بینھمѧا، و كأنѧّھ ـ و إن لѧم یѧصرّح بѧھ ـ یؤ         

قھمѧا مѧن المنظѧور    و ممّا أورده كشاھد علѧى اتّفا . ع دانتي على الغفران دون شكّ لااطّ

رحلة للعѧالم الآخѧر تتمیѧّز بخلوّھѧا مѧن عناصѧر الخѧوارق و المعجѧزات         "العامّ كونھما  

    عѧادة، فباسѧتثناء الفكѧرة الأساسѧیّة للرّحلѧة      التي تحفل بھا روایات الإسѧراء و المعѧراج   

  تمضي الحوادث بعد ذاك على نسق أقرب ما یكون طاق المعجزات ـ ـ التي تقع في ن

   
  . مخطوطاا لكتابھ، و صرّح أنّھ عثر علیھاملحقـ صلّى االله علیھ و سلّم ـ " مّدمعراج مح"وثیقة " صلاح فضل" ـ  ضمّ 1

  .72. م، ص1985، 1شباب الجامعة، طتأثیر الثّقافة الإسلامیّة في الكومیدیا الإلھیّة لدانتي، النّشر مؤسّسة :  ـ فضل، صلاح2
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فشخصیات أبѧي العѧلاء واقعیѧة دنیویѧة، و كѧذلك الأمѧر       ) 1(."إلى منطق الحیاة المألوف  

ة بطریقتھ، ــھ العلمیّــى عرض معارفــا سعى كلاھما إل ــي، كم ــات دانت ــعن شخصیّ 

غویّة و أحكامھ قد انتھج لنفسھ خطّة الكشف عن معارفھ الأدبیّة و اللّ   كان المعرّي فإذا  

        فѧѧي ملحمتѧѧھ ملخѧѧّصا لمعارفѧѧھ العلمیѧѧّة    لنّقدیѧѧة علѧѧى كبѧѧار الѧѧشّعراء فѧѧإنّ دانتѧѧي تѧѧرك     ا

و التّاریخیّة و تجاربھ الدّینیّة و السّیاسیّة بشكل موسوعيّ یكاد یستغرق كلّ مѧا عѧرف        

  )2(."بھ عصره

       عملѧѧین، دى التّطѧѧابق بѧѧین ال ، فقѧѧد عѧѧرض شѧѧواھد تعكѧѧس مѧѧ  أمѧѧّا مѧѧن المنظѧѧور الخѧѧاصّ 

، اكتѧشف بعѧد حѧوار طویѧل دار     و خاصّة مشھد لقاء ابن القѧارح فѧي الجنѧّة بحѧوریتین         

التѧي أثابھѧا االله بالجنѧّة جѧزاء زھѧدھا فѧي الѧدّنیا بعѧدما         " حمدونѧة " الأولى ھѧي    بینھم أنّ 

التѧي  " توفیѧق الѧسّوداء  "طلّقھا زوجھا بѧسبب رائحѧة فمھѧا الكریھѧة، و أنّ  الثّانیѧة ھѧي            

شبھا بعیدا بینھѧا و بѧین بعѧض    " یوجد في ھذه الواقعة     ) 3(م دار العلم ببغداد،   كانت تخد 

 "بیكѧاردا دو نѧاتي  " فѧي المطھѧر، و مѧع    "بیاسѧینا "، مثل لقائھ مѧع  "دانتي"قائع عند  وال

فѧي سѧماء الزھѧرة؛ حیѧث تنعѧي      " كوینزا دي بادوا"الفلورنسیة في سماء القمر، و مع   

 علیѧھ  عیس و شقاءھا في حیاتھا الزّوجیة، و مѧا تبѧدو  أولاھنّ ـ مثل حمدونة ـ حظّھا التّ  

ان یدھش دانتي لأنّھا لم تكن كذلك أبدا فѧي الحیѧاة   من جمال رائع و جسم فت    " بیكاردا"

  )4(."الدّنیا مثل توفیق السّوداء

     علѧѧى شѧѧواھد ملموسѧѧة تقѧѧرّب بѧѧین العملѧѧین،  " صѧѧلاح فѧѧضل"علѧѧى الѧѧرّغم مѧѧن وقѧѧوف 

ا للبحѧѧث یѧѧّاھد فѧѧي غفѧѧران أبѧѧي العѧѧلاء، بقѧѧي وفعض المѧѧشو تبѧѧرز مѧѧدى تѧѧأثّر دانتѧѧي بѧѧب

تفѧسیر ھѧذا التѧشّابھ بѧین الإنتѧاجین، و خѧتم صѧفحاتھ التѧي         المقارنيّ و رآه الأقدر علѧى    

 الآن صѧѧلة حتѧѧّىلѧѧئن كانѧѧت البحѧѧوث المقارنѧѧة لѧѧم تثبѧѧت     :" خصѧѧّصھا للغفѧѧران بقولѧѧھ  

  لاميّ المتّصل عرّي و دانتي، فإنّ و جود التّراث الإسمتاریخیة مباشرة بین ال
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تي على ترجمة أو ملخѧّص  بالإسراء و المعراج كمصدر مشترك و احتمال اطّلاع دان 

لرسѧѧالة الغفѧѧران و توافѧѧق بعѧѧض المѧѧشاھد و المواقѧѧف كѧѧلّ ھѧѧذا یѧѧصلح للنّھѧѧوض بھѧѧذا    

یلѧѧتمس الأدلѧѧّة الیقینیѧѧة فѧѧي البحѧѧوث المقارنѧѧة فѧѧي     الفѧѧرض و طرحѧѧھ كѧѧسؤال لا یѧѧزال  

  )1(."المستقبل

  یعقѧد آمѧالا كبیѧѧرة علѧى نظریѧّة التѧأثیر و التѧأثّر فѧي تحدیѧѧد       إذا كѧان  صѧلاح فѧضل        

 قاصѧѧرة عѧѧن تجѧѧاوز  یѧѧرى أنّھѧѧا  النّاقѧѧد  داود سѧѧلّوم الѧѧصّلة بѧѧین الآداب العالمیѧѧّة، فѧѧإنّ 

الحدود الخارجیّة للأعمѧال الأدبیѧّة، و لѧیس مѧن تخصѧّصھا أن تفѧسّر الأبعѧاد الجمالیѧّة                

تعجز عن تفسیر العبقریѧّة أو القѧدرة الفنّیѧة العالیѧّة     " فیھا، فھي ـ حسب وجھة نظره ـ    

       الكتѧѧّاب  كاتѧѧب مѧѧا، و تھمѧѧل الدّراسѧѧات المقارنѧѧة الحѧѧدیث عѧѧن قابلیѧѧّة      التѧѧي یتمیѧѧّز بھѧѧا  

كما یمكѧن  ) 2(."أو الشّعراء و أنّ ما تھتمّ بھ إنّما یقوم على مقدار ما أخذه و أعطاه فقط 

نظریѧّة التѧّأثیر و التѧأثّر،    أن یُفسّر ذلك التّشابھ الذي قد یكون بین الأعمال الأدبیّة وفق    

 لصّدف المحضة قد تلعب دورھѧا فѧي ظھѧور أعمѧال تكѧاد تكѧون مѧؤثّرة        ا" و ذلك لأنّ   

أو متأثّرة في بلدان أخرى، في الوقت الذي یجزم فیھ البحث العلمѧيّ بعѧدم وجѧود ھѧذا            

  )3(."التأثیر و التأثّر

 مѧѧن خѧѧلال مѧѧا وقѧѧف علیѧѧھ البحѧѧث مѧѧن تفѧѧسیرات المحѧѧدثین لرسѧѧالة        القѧѧول    یمكѧѧن 

دّراسات المقارنة دون أن یصل المتخصّصون فیھѧا إلѧى   ملازمة للالغفران، أنّھا بقیت  

و لا یُنتظѧر مѧنھم أكثѧر مѧن ھѧذا، فѧالأدب       ، ھیѧّة أدلّة دامغѧة تؤكѧّد صѧلتھا بالكومیѧدیا الإل      

یكتفѧي بتѧاریخ العلاقѧات    " أنѧّھ  تنحѧصر مھمّتѧھ فѧي    المقѧارن ـ كمѧا یؤكѧّد أحѧد روّاده ـ          

فھѧو لا یُحلّلھѧا   : د الجمالیّة الذوقیّةالخارجیة للأدب، و لا یتطرّق إلى الجوانب و الأبعا 

         و لا یُقیّمھѧѧѧا، و جѧѧѧلّ مѧѧѧا یفعلѧѧѧھ بѧѧѧشأنھا ھѧѧѧو أن یبѧѧѧیّن العلاقѧѧѧات الخارجیѧѧѧّة و الوسѧѧѧائط  

  )4(."و المؤثّرات المرتبطة بھا
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      إنّ انحصــار تفسیر رســالة الغفران في الدّراســات المقـارنة جعلھѧا فѧي موضѧع    

بيّ یѧستھلك أبعادھѧا الجمالیѧѧّة، فھѧو تفѧسیر خѧѧارجيّ لا یتجѧاوز التѧّصوّر التѧѧّاریخيّ،           سѧل 

و مѧѧن ھنѧѧا ینبغѧѧي علѧѧى الباحѧѧث أن ینطلѧѧق مѧѧن الѧѧنّصّ، لا مѧѧن خارجѧѧھ لإبѧѧراز القѧѧیّم         

الجمالیّة التي تكتنزھا غفران أبي العلاء، و من أجل ھذه الغایــة، یحѧاول ھѧذا البحѧث             

  تفسیرھا معتمدا 

علѧى مقاربѧѧة حدیثѧة للتّحلیѧѧل، ترصѧѧد تلѧك المѧѧشاكلة بوصѧفھا عملیѧѧة حواریѧѧّة      فѧي ذلѧѧك 

، بؤرتھا نصّ رسالة الغفѧران، محѧاولا الارتكѧاز علѧى أھѧمّ أسѧس و            ةداخلیّة و خارجیّ  

، و قبѧѧل أن یѧѧتمّ ذلѧѧك، یفѧѧرض   "میخائیѧѧل بѧѧاختین "النّاقѧѧد الرّوسѧѧي  " حواریѧѧة"مفѧѧاھیم 

فѧي سѧیاقھا المعرفѧيّ، و    " الحواریّة"م التّصوّر المنھجي على البحث أن یعرض مفھو      

  .و آلیاتھا الإجرائیّةالوقوف على أھمّ أسسھا 
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  الفصـل الثّـاني         
  ـوم الحواريــة   مفه

    
    ـ  تمھید؛ 

  
   ـ  الحواریّــــة و تعدّد الأصــــــــوات؛1
  
  ــــالیّـة؛ ـ  الحواریّـــــة و الاحتفــــــــــ2
  
  . ـ  الحواریّــــة و مقولة الجنس الرّوائي3
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  :ـ تمھیــــــــــد
شѧھدت الحیѧاة الثّقافیѧّة فѧي الغѧرب مѧیلاد نھѧضة فكریѧّة         في بدایات القرن العѧشرین،      

فѧѧي طلیعѧѧة تلѧѧك عامѧّة، تغѧѧذّت مѧѧن تیѧѧارات فلѧѧسفیّة كبѧѧرى، كانѧѧت المدرسѧѧة الألمانیѧѧّة   

و كان لھذه النّھضة تأثیرا واضحا على السّاحة .  في تشكیلھاالمرجعیّات التي تساھم

 الأدبیّة في الاتّحاد السوفیاتي، حیث ظھѧرت مجموعѧة مѧن الأدبѧاء علѧى شѧكل حلѧق             

مѧن    "حلقѧة البحѧث الكانطیѧّة   "مثّلت ھذا الدّفق الثّقافي في أخصب صѧوره، و كانѧت          

دب و الفلѧسفة و الفѧنّ،   أبرزھا، إذ كانت تضمّ جماعѧة مѧن البѧاحثین تھѧتمّ بقѧضایا الأ              

  )1( .فشاركوا في المناظرات العامّة، و إلقاء المحاضرات الرّسمیة

من أبرز الأعضاء المؤسѧّسین لھѧذه الحلقѧة، و سѧعى مѧن      " میخائیل باختین "    كان  

لقد " خلالھا الإعلان عن آرائھ الجدیدة في الأدب، متخفّیّا تحت أسماء مستعارة، و       

بة لباختین أن یوافق على طلب اثنین من أصدقائھ و حواریّیѧھ،       كان من السّھل بالنّس   

، أن تظھѧѧر أعمالѧѧھ بتوقیعھمѧѧا، مѧѧع الموافقѧѧة علѧѧى ظھѧѧور فولوشѧѧینوف، و میدفیѧѧدیف

  ) 2(."جمیع التّغییرات التي أحدثاھا في ھذه الأعمال

 )3(لعلّھ من نافلة القول أن یسعى البحث إلى التّحقیق فѧي ملابѧسات ھѧذه القѧضیّة،         

إلاّ أنّ مواقفѧѧѧھ المعارضѧѧѧة للتّوجѧѧѧّھ الفكѧѧѧريّ للѧѧѧسّلطة الحاكمѧѧѧة، قѧѧѧد یكѧѧѧشف بعѧѧѧض      

قѧѧُبض علѧѧى بѧѧاختین لأسѧѧباب  :" نفѧѧسھ، یѧѧرجّح ھѧѧذا بقولѧѧھ " تѧѧودوروف"الأسѧѧباب، و 

  )4(."ظلّت غیر معروفة و لكنّھا تكون متعلّقة بارتباطھ بالمسیحیّة الأرثوذكسیّة

جن، یصارع المرض و آلام العزلة آخر سنوات عمره، بعد السّ" باختین"قضى     

  )5(.م، عن عمر یناھز الثّمانین عاما1975في موسكو و مات عام 
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د الأوائѧل الѧذین اھتمѧّوا بفكѧر     من بین النّقا " تزفیتان تودوروف "     یُعتبر البلغاري   

لѧѧى القѧѧارئ الأوروبѧѧيّ، و لѧѧذا    كѧѧان لѧѧھ الفѧѧضل الكبیѧѧر فѧѧي تقدیمѧѧھ إ   ، كمѧѧا"بѧѧاختین"

مѧصدرا مھمѧّا، لѧدى البحѧث، فѧي      " میخائیل باختین، المبدأ الحواريّ"سیشكّل مؤلّفھ   

  .النّقدیّة" باختین"قراءة مقولات 

ن مѧѧѧن إرجاعھѧѧѧا إلѧѧѧى تمكѧѧѧّ ،"بѧѧѧاختین" لثقافѧѧѧة "دوروفتѧѧѧو"فѧѧѧي سѧѧѧیاق عѧѧѧرض     

الجمالیّات الرّومنسیّة الكبѧرى،  "مشاربھا الأولى و أصولھا المعرفیّة، و عزاھا إلى      

  )1(."من آراء غوتھ و فردریك شلیغل و ھیجل

، معارفѧھ " بѧاحتین "إذا كانت الفلسفة الألمانیّة مثّلت العین المعین التي نھѧل منھѧا            

    ѧѧّاره النّقدیѧѧورة أفكѧѧن بلѧѧضلھا مѧѧن بفѧѧّوده    و تمكѧѧرار بجھѧѧصاف الإقѧѧن الإنѧѧھ مѧѧّة، فإن

الفردیّة و آرائھ الجریئة التي ساعدتھ على قلب مفاھیم الشّكلانیّة التي تجاوزھا بعѧد       

أن نخلھا، و تشرّب بمواقفھا النّقدیّة، علѧى الѧرّغم مѧن تحفѧّظ كثیѧر النّقѧّاد مѧن تحدیѧد                

 فكѧره،  إلѧى ب النѧّاس  فتودوروف، و ھو أقر . موقفھ الصّریح من الشّكلانیّة الرّوسیّة    

إذ أنѧѧّھ یتجѧѧاوز  ):  Post-Formaliste(حѧѧداثي بѧѧاختین ھѧѧو مѧѧا بعѧѧد    " یجѧѧزم أنّ 

 و مѧѧن أھѧѧمّ الانتقѧѧادات التѧѧي وجّھھѧѧا     )2(،"الѧѧشّكلانیّة، لكѧѧن بعѧѧد أن یمѧѧتصّ تعالیمھѧѧا   

لھѧم، أنّھѧѧم اختزلѧوا مѧشاكل الѧѧدب فѧي مѧسائل لغویѧѧّة، و أھملѧوا المقوّمѧѧات       " بѧاختین "

كѧѧانوا مخطئѧѧین فѧѧي " ط العمѧѧل الإبѧѧداعي بعالمѧѧھ الأكبѧѧر، و أنّھѧѧم  الأخѧѧرى التѧѧي تѧѧرب

عѧѧزلھم دراسѧѧة الأدب عѧѧن دراسѧѧة الفѧѧنّ بعامѧѧّة، و بѧѧصورة أكثѧѧر دقѧѧّة عѧѧزلھم ھѧѧده        

  )3(."الدّراسة عن علم الجمال، و من ثمّ الفلسفة

أمثلة یدعم بھا رأیھ عѧن بعѧض النّقѧّاد المنتѧصرین للѧشّكل، إذ جعلѧوا        " باختین"ساق  

" شѧبیت "ة خارج الفنّ و اعتبروھѧا مفتقѧرة للعناصѧر الجمالیѧّة، و مѧن ھѧؤلاء             الرّوای

  يّ ــجنس بلاغ) عنده(الیّة للرّوایة، فالرّوایة ـا القیمة الجمـارا تامّـر إنكـینك" ذي ـال
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، و الكلمѧة الفنیѧّة ھѧي الكلمѧة     "الشّكل المعاصر للدّعایѧة الأخلاقیѧّة  "خارج الفنّ، إنّھا    

  )1(."الشّعریّة

 تؤسѧѧѧّس الѧѧѧرّوس علѧѧѧى إبداعѧѧѧھ لنظریѧѧѧّةللѧѧѧشّكلانیین " بѧѧѧاختین"تمخѧѧѧّضت انتقѧѧѧادات 

في فھم الأعمال النّثریّة عامّة، و العمل الرّوائي خاصѧّة، أنكѧر فیھѧا         لمقولات جدیدة   

من، موضѧع دراسѧة إیدیولوجیѧّة     جعѧل الرّوایѧة، ردحѧا مѧن الѧزّ         "الجمود الذي   علیھم  

مقابل ھѧذه النّظѧرة الإیدیولوجیѧّة المجѧرّدة     ... ة، و تقویم  اجتماعي دعائي فقط     مجرّد

ماضي بالمسائل المشخّصة للمھارة الفنیّة في بدأ الاھتمام یتصاعد في نھایة القرن ال

  )2(."وایة و القصّةالنّثر و بالقضایا التّقنیّة للرّ

انتقاده للشّكلانیّة الرّوسѧیّة فѧي كونھѧا عزلѧت العمѧل الإبѧداعي عѧن               " باختین"حصر  

سیاقھ الخارجيّ، و صبّت اھتمامھѧا المركѧّز علѧى نѧسقھ المغلѧق، و بھѧذا، یѧرى أنّھѧا             

مجѧѧرّد مقѧѧولات مѧѧاعي  الإیدیولوجیѧѧّة، و جعلѧѧت مѧѧن التّفѧѧسیر الاجتسѧѧطّحت الدّراسѧѧة

 النّص، و من ھنا، كان مُبتدأ تفكیѧره فѧي ربѧط الكلمѧة بѧسیاقھا           منفصلة عن مضمون  

الاجتماعي التلفّظي، و رأى أنّھا تشقّ طریق معناھا متقاطعѧة مѧع أصѧوات أخѧرى،           

لینتج ھذا التّفاعل بدوره مقولات استندت علیھا نظریتھ في خطّ مѧسارھا النّقѧديّ، و          

، )الكرنفالیّة(  مقولة الاحتفالیّة  الأصوات، وتعددكان من أھمّھا؛ مقولة الحواریّة و 

  .و مقولة الجنس الأدبي للرّوایة
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  : ـ الحواریّة و تعدّد الأصوات1
البѧѧѧѧѧدء، یتوجѧѧѧѧѧّب علѧѧѧѧѧى البحѧѧѧѧѧث تحدیѧѧѧѧѧد المفھѧѧѧѧѧوم المعرفѧѧѧѧѧي للحواریѧѧѧѧѧّة     فѧѧѧѧѧي     

"Dialogisme "               ونѧي كѧره،یتلخّص فѧي نظѧو، فѧلّ  "و فق الطّرح الباختینيّ، فھѧك

التѧي  ابقة لѧھ،  ــابات الѧسّ ـوارا مع الخطـحیقیم خطاب، عن قصد أو عن غیر قصد،       

الخطابѧѧات التѧѧي تѧشترك معѧѧھ فѧѧي الموضѧѧوع نفѧѧسھ، كمѧѧا یقѧیم، أیѧѧضا، حѧѧوارات مѧѧع    

 فالخطѧاب، فѧي نظѧره عندئѧذ، ھѧو      )1(."ستأتي و التي یتنبّأ بھѧا و یحѧدس ردود فعلھѧا      

امتداد للخطابات السّابقة و اللاّحقة في الوقت نفسھ، على خلاف مѧا كѧان سѧائدا مѧن              

أنّ الخطѧѧاب ھѧѧو مجѧѧرّد نѧѧسق مغلѧѧق، تحѧѧتكم فیѧѧھ الكلمѧѧة إلѧѧى سѧѧیاقھا الѧѧدّاخليّ الѧѧذي     

  .اھزةیخضع للمعیاریّة الج

من ھذا الطّرح منطلقا، أرسѧاه فѧي أعمالѧھ النّقدیѧّة، فكانѧت آراؤه            " باختین"    جعل  

"      ستوفѧѧسكيقѧѧضایا شѧѧعر دی " ، و "الفلѧѧسفة و الماركѧѧسیّة  : " المبثوثѧѧة بѧѧین مؤلّفاتѧѧھ  

، حیѧѧث فѧصل فیھѧا بѧѧین   )الخطѧاب (، تؤسѧѧّس لنظریѧّة الكلمѧة  "الكلمѧة فѧي الرّوایѧة   " و 

كلمѧة التѧي یحتفѧي بھѧا الفكѧر الأسѧلوبي التّقلیѧدي، و الكلمѧة الحیѧّة          الدّلالة المعجمیѧّة لل   

الكلمѧѧة فѧѧي الفكѧѧر " التѧي ھѧѧي موضѧѧوع الرّویѧѧة، و مرجѧѧع الرّوایѧѧة التѧѧي تعالجھѧѧا، فѧѧ ـ 

و موضѧوعھا و تعبیراتھѧا المباشѧرة     ) سѧیاقھا (الأسلوبي التقلیدي لا تعѧرف إلاّ ذاتھѧا     

رى، الموجودة خارج سیاقھا، فلا تعرفھا و لغتھا الواحدة و الوحیدة، أمّا الكلمة الأخ

إلاّ بوصѧѧفھا كلمѧѧة محایѧѧدة مѧѧن كلمѧѧات اللّغѧѧة، إلاّ كلمѧѧة لا تخѧѧصّ أحѧѧدا، إلاّ إمكانیѧѧّة      

فإنّھ یتجاوز ھѧذا الطѧّرح التّقلیѧدي    " باختین"أمّا المفھوم الذي یؤسّس لھ  ) 2(،"كلامیّة

مآلھѧا الجمѧود،      الذي یقطѧع الكلمѧة عѧن حبѧال تواصѧلھا بالكلمѧات الأخѧرى، و یكѧون                

 أيّ" و أنّ . و في مقابل ھذین المفھومین، كان من المنطقيّ، أن تكون الكلمѧة الحیѧّة        

  فبین الكلمة و الموضوع، و بین الكلمة : ة، لا تواجھ موضوعھا بشكل واحدكلمة حیّ
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 لكثیѧر مѧن الأحیѧان، وسѧط مѧن الكلمѧات      المتكلّم، وسط لدن یصعب النّفاذ منھ فѧي ا و  

خرى، كلمات الغیر في ھذا الشّيء نفسھ و الموضوع نفسھ، و لا تستطیع الكلمѧة    الأ

التّفѧѧرّد و التѧѧّشكّل أسѧѧلوبیا إلاّ فѧѧي عملیѧѧّة التّفاعѧѧل الحѧѧيّ مѧѧع ھѧѧذا الوسѧѧط الخѧѧاصّ،        

 رین فیھا، قبــولاــات الآخــود كلمــا وجــفالكلمة الحیّة یساوي وجودھ )1(."المتمیّز

أو رفѧѧضا أو تقاطعѧѧا، فѧѧلا وجѧѧود لكلمѧѧات فѧѧرادى، فھѧѧي تحقѧѧّق وجودھѧѧا مѧѧن خѧѧلال     

و ھѧذا كلѧّھ   . ھا بكلمات أخرى، و تقاطعھا المتوتّر مع كلمات لاحقѧة رّصراعھا و تأث  

ات التأثر و التأثیر، كما لو كانت حیاة الكلمة یعیّن الكلمة كیانا حیّا، سیكون في علاق

  )2(.جملة العلاقات الاجتماعیّة التي تعبرھا

من خѧلال تفاعلھѧا مѧع كلمѧات أخѧرى،      تكتسب الكلمة حیویتھا، وفق تصوّر باختین،   

 تجѧد دائمѧا الѧشّيء، الموضѧوع المتوجѧّھ إلیѧھ      ) كلّ قѧول (كلّ كلمة مشخّصة " أي أنّ   

بیر، مختلفا فیھ، مقوّما، ملفوفا بسدیم كلمات الآخرین التي مفترى علیھ إن صحّ التّع

      إنѧѧّھ مكبѧѧّل و مختѧѧرق بالأفكѧѧار العامѧѧّة    . قیلѧѧت فیѧѧھ أو علѧѧى العكѧѧس، مѧѧضاء بنورھѧѧا   

، و لا یمكѧѧѧن أن )3("و وجھѧѧѧات النّظѧѧѧر المختلفѧѧѧة و بتقویمѧѧѧات الآخѧѧѧرین و نبѧѧѧراتھم   

ѧѧُة اَصَتѧѧاني ا  دف كلمѧѧن المعѧѧة مѧѧزَن بطبقѧѧم تُخْتѧѧاھرة لѧѧةطѧѧسّابقة، فالكلمѧѧذراء لا لѧѧالع 

ـѧ مѧن وجھѧة     ـѧ علیѧھ الѧسّلام   " آدم"وجود لھѧا، و لا یمكنھѧا أن تكѧون إلاّ فѧي خطѧاب          

الكلمѧѧة فѧѧي كѧѧلّ طرقھѧѧا إلѧѧى   :" ، فھѧѧو یؤكѧѧّد علѧѧى ھѧѧذا المعنѧѧى بقولѧѧھ  "بѧѧاختین"نظѧѧر 

و كѧѧلّ توجّھانھѧѧا إلیѧѧھ تلتقѧѧي بكلمѧѧة الآخѧѧر، و لا یمكنھѧѧا إلاّ أن تѧѧدخل فѧѧي   الموضѧѧوع 

 الذي توجّھ بالكلمة الأولى إلى عالم بكѧر لѧم یفتѧر علیѧھ،    آدم . يّ متوتّر معھا تفاعل ح 

الذي كان بإمكانھ فعلا تفادي ھذا التّوجّھ المتبادل مع كلمة الآخر آدم ھذا ھو الوحید 

  )4(."في الموضوع الواحد حتّى النّھایة
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     الاجتمѧѧاعي د إلѧѧى ربѧѧط الخطѧѧاب بѧѧسیاقھ    أن یوجѧѧّھ أنظѧѧار النّقѧѧّا     اسѧѧتطاع بѧѧاختین

، علѧى مجموعѧة   Dialogismeو التّاریخيّ، و اسѧتند، فѧي طѧرح مفھѧوم الحواریѧّة            

من المصطلحات التي استلھم معانیھѧا مѧن مقارباتѧھ النّقدیѧّة التѧي طبّقھѧا علѧى بعѧض             

انت أعمال ـ كوع الذي توّج النّثر، وــال الرّوائیّة، إذ یرى أنّ الروایة ھي النّّــالأعم

           تجاربѧѧѧھ النّقدیѧѧѧّة، و میѧѧѧّز   ھѧѧѧي المخبѧѧѧر الѧѧѧذي أقѧѧѧام فیѧѧѧھ بѧѧѧاختین     " دوستویفѧѧѧسكي"

       مѧѧن خلالѧѧھ بѧѧین صѧѧنفین روائیѧѧین أساسѧѧین؛ صѧѧنف الرّوایѧѧة ذات الѧѧصّوت الواحѧѧد،      

أنّ معظѧѧم  ، و یѧѧرى بѧѧاختین  Polyphoniqueو صѧѧنف الرّوایѧѧة متعѧѧدّدة الѧѧصوت    

غѧام بطѧل الرّوایѧة علѧى التّعبیѧر عѧن آرائھѧم، و یѧصف             یصرّون علѧى إر   " المؤلّفین  

التѧي یحتكѧر    بالرّوایѧات المونولوجیѧّة، أي شѧبیھة بالمونولوجѧات    مثل ھذه الرّوایѧات   

فѧѧإنّ ) متعѧѧدّدة الأصѧѧوات(الحѧѧدیث فیھѧѧا شѧѧخص واحѧѧد، أمѧѧّا فѧѧي الرّوایѧѧة البولیفونیѧѧّة   

 بقیѧѧّة الشّخѧѧصیات الرّوائѧѧي یتخلѧѧّى عѧѧن ھѧѧذه النزعѧѧة الأتوقراطیѧѧّة و یحѧѧرّر البطѧѧل و 

لإیدیولوجیѧة و یخلѧق إمكانیѧة لظھѧور مختلѧف      الرّوائیة من سلطتھ البیروقراطیѧة و ا      

   )1(."أشكال الوعي، و المصارعة داخل العمل الرّوائي

 الرّوائیѧّة و یؤكѧّد علѧى حیازتѧھ الѧسّّبق فѧي إدراج       یشید باختین بمھارة دوستویفѧسكي  

یفѧѧسكي دخلѧѧت  دوستو" اریѧѧّة فبغѧѧد  مفھѧѧوم تعѧѧدّد الأصѧѧوات كنѧѧوع مѧѧن أنѧѧواع الحو     

إنѧѧّھ یحتѧѧѧاج فѧѧѧي حواریتѧѧѧھ،  ...  بقѧѧѧوّة عѧѧѧالم الأدب Polyphonyالتّعددیѧѧة الѧѧѧصّوتیة  

خصوصا بالاستناد إلى الخبرة الذاتیّة لشخѧصیاتھ، عتبѧة مѧن نѧوع خѧاصّ، و تحقѧّق             

، و كعرض لنموذج  )2("و جدیدا من أنواع الحواریّة    ) متمیّزا(حواریتھ نوعا خاصّا    

بأنّھا أحادیّة الѧصوت،  " تولستوي"، وسم الأعمال الأدبیّة لـ  "دوستویفسكي"یخالف  

فѧي ھѧذا   ... ھو عالم مونولوجي یتوفّر علѧى وحѧدة متراصѧّة متناغمѧة     " و أنّ عالمھ  

  العالم لیس ھناك صوت ثان إلى صوت المؤلّف؛ و من ثمّ، فلیس ھناك مشكلة
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و یبدو أنّ عالم  )1(." خاصّة بتوحید الأصوات أو وضع خاصّ بوجھة نظر المؤلّف

بدا لباختین، في الوھلة الأولى، أنѧّھ یعتمѧد علѧى صѧوتھ الأحѧادي و انѧّھ                " تولستوي"

ا فتئ یستقرّ ھذا الرّأي في ذھن ــھ، لكن مــسكن في كلّ أصوات شخصیات روایاتی

یتѧѧسم  " ، و أدرك أنѧѧّھ  )م1975سѧѧنة  (حتѧѧّى أتѧѧى بمѧѧا یناقѧѧضھ فیمѧѧا بعѧѧد      " بѧѧاختین"

     الخطѧѧاب، فѧѧي عمѧѧل تولѧѧستوي، بحواریѧѧة داخلیѧѧة شѧѧفّافة، إذ یѧѧدرك تولѧѧستوي بحѧѧدّة     

 الحواریѧѧّة التѧѧي تتمیѧѧّز بخصائѧѧصھا   و نفѧѧاذ، فѧѧي الѧѧشّيء و كѧѧذلك فѧѧي أفѧѧق القѧѧارئ،    

   )2(."الدّلالیّة و التّعبیریّة

، جعلѧھ  "تولستوي"، من رأیھ السّابق في أعمال  "باختین"إنّ ھذا التّحفّظ الذي أبداه      

         ѧستثن منѧم یѧا، لѧدإ      یصدر حكما مطلقѧى المبѧھ علѧن احتوائѧاب مѧواري ھ أيّ خطѧالح  ،    

یتعلّق الأمر بكتابة علѧى نѧصب تѧذكاريّ،     مونولوج، حتّى عندما    –كلّ تلفّظ   " و أنّ   

و كѧلّ تلفѧّظ، حتѧّى فѧي شѧكلھ المكتѧوب       . یشكّل جزءا لا یتجزّأ مѧن التّواصѧل اللّفظѧيّ      

، إذن، فكѧلّ  )3("الجامد، ھو جѧواب علѧى شѧيء مѧا و یكѧون مبنیѧّا فѧي ذاتѧھ مثلمѧا ھѧو              

، قѧد قیѧѧل مѧن قبѧل، بѧѧصورة أو بѧأخرى، و مѧن العѧѧسیر      "بѧاختین "خطѧاب، فѧي نظѧѧر   

التّوجیѧھ  " ب تقاطع خطاب لاحق بخطاب سѧابق یحمѧل الموضѧوع نفѧسھ، و أنّ              تجنّ

الحواريّ ھو، بوضوح، ظاھرة مشخّصة لكѧلّ خطѧاب، و ھѧو الغایѧة الطّبیعیѧّة لكѧلّ                

خطاب حيّ یفاجئ الخطѧاب خطѧاب الآخѧر بكѧلّ الطѧّرق التѧي تقѧود إلѧى غایتѧھ و لا                 

و یكتѧسب الخطѧاب تفاعلѧھ    ) 4(."یѧستطیع شѧیئا سѧوى الѧدّخول فѧي حѧوار حѧادّ و حѧيّ        

، فالذي یوجّھ كلمتھ إلى الآخر یتوقѧّع منѧھ جوابѧا       الحادّ من سیاقات اجتماعیّة مختلفة    

  كلمة الحدیث الحیّة تتوجّھ مباشرة  " یجعلھ محكوما بھ، متفاعلا معھ، و لذلك فإنّ 

  
  .126. ، ص ـ المرجع السابق1

  .124. ، ص المرجع نفسھـ 2

3 – M. Bakhtine, Le Marxisme et la philosophie du langage, trad du Russe et présenté par 

"Marina Yaguello", 1977, pp. 105-106. 
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إنّھѧѧا تѧѧستثیر الجѧѧواب و تتوقّعѧѧھ و تتوضѧѧّع   : الجѧѧواب الآتیѧѧة -و بفظاظѧѧة إلѧѧى الكلمѧѧة 

وّ المقول سابقا، تتحدّد أیضا بالكلمѧة الجوابیѧة   فالكلمة و ھي تتشكّل في ج    . باتّجاھاتھ

  )1(."التي لمّا تُقَلْ، لكنّھا الإجباریة المتوقعة

یكتسب الخطاب دلالتھ الرّاھنة من خلال تفاعلھ مع واقعة اجتماعیѧّة تخѧضع لمكѧان        

و زمѧѧان محѧѧددین، فالخطѧѧاب ھѧѧو الكلمѧѧة الملفوظѧѧة فѧѧي سѧѧیاق تواصѧѧليّ، تѧѧشكّل مѧѧن   

یمثّل الوضع اللّفظي الخارجيّ مجرّد سبب خارجيّ للتّلفّظ " یّة، و  خلالھ بنیتھ الدّلال  

فقط؛ إنّھ لا یعمل من خارج مثل قوّة آلیّة، على النّقیض من ذلك، یدخل ھذا الوضع      

  )2("التلفّظ كعنصر ضروريّ مشكّل لبنیتھ الدّلالیة

فھѧѧوم كѧѧان سѧѧبّاقا فѧѧي إدراج م  " بѧѧاختین" أنّ "تѧѧودوروف "    بھѧѧذا الطѧѧّرح، یؤكѧѧّد  

لѧѧم یكѧѧن وجѧѧود مثѧѧل ھѧѧذا الѧѧسّیاق معروفѧѧا قبѧѧل        " الوضѧѧع اللّفظѧѧيّ الخѧѧارجيّ لأنѧѧّھ    

إذا نُظر إلیھ بوصفھ شیئا خارجیّا بالنّسبة للتّلفظ بینما أكّد باختین أنّھ جزء " باختین"

 و لعلѧѧّھ مѧѧن الѧѧرّاجح أنّ إصѧѧرار بѧѧاختین علѧѧى الوضѧѧع الاجتمѧѧاعي  )3(،"مѧѧتمّم للѧѧتّلفّظ

اره أنّ التّلفّظ لیس عملا خاصّا بالمتكلّم وحده، و لكن ھو نتیجة للمتحاورین في اعتب

     لتفاعلѧѧھ مѧѧع المѧѧستمع الѧѧذي یѧѧدمج تفاعلѧѧھ أیѧѧضا مѧѧع التّفاعѧѧل الخѧѧاصّ بѧѧالمتكلّم سѧѧلفا،   

            بѧѧѧѧین شخѧѧѧѧصین منتمیѧѧѧѧین عѧѧѧѧضویا    " أنّ الѧѧѧѧتلفّظ ینѧѧѧѧشأ  " بѧѧѧѧاختین"و منѧѧѧѧھ اعتبѧѧѧѧر  

 فعليّ فѧسوف نفتѧرض مقѧدّما ھѧذا المحѧاور      إلى المجتمع، و إذا لم یكن ھناك محاور      

    . فѧѧي شѧѧخص، لنَقѧѧُلْ، إنѧѧّھ ممثѧѧّل طبیعѧѧيّ للفئѧѧة الاجتماعیѧѧّة التѧѧي ینتѧѧسب إلیھѧѧا المѧѧتكلّم   

إنّ الخطѧѧѧاب موجѧѧѧѧّھ للѧѧѧѧشّخص المخاطѧѧѧب المعنѧѧѧѧي، موجѧѧѧѧّھ إلѧѧѧى مѧѧѧѧا یكونѧѧѧѧھ ذلѧѧѧѧك    

  ون  بقدر ما یكL'énoncé و بالتّالي فالتّركیز لا یكون على الملفوظ )4(."الشّخص
  

  

  .34. الكلمة في الرّوایة، ص:  ـ باختین1

  .89. المبدأ الحواري، ص:  ـ تودوروف2

  .89.  ـ المرجع نفسھ، ص3
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 فѧѧي عملیѧѧّة التّواصѧل الѧѧشّفھیة، و أن لا یكѧѧون الكѧѧلام  L'énonciationعلѧى الѧѧتّلفّظ  

تجѧري  " ض ھѧذه الѧشّفھیة التѧي    معزولا اعتباطیا، فالسّیاق الاجتماعي ھو الذي یفر    

  )1(."بشكل تبادل الملفوظات أي بشكل حواريّ

فѧѧي عملیѧѧّة ) العѧѧضويّ(المѧѧستمع فѧѧي المُحѧѧَـاور الفعلѧѧيّ  " بـѧѧـاختین"لѧѧم یحѧѧصـر      

 محѧѧاور ضѧѧمنيّ یتمثѧѧّل فѧѧي الفئѧѧة   التلفظیѧѧّة، بѧѧل عمѧѧّق طرحѧѧھ إلѧѧى وجѧѧود   التّواصѧѧل 

خاصѧّة و ممیѧّزة بѧصورة عمیقѧة      " الاجتماعیّة، فالخطاب ھو نتاج علاقات حواریّة   

و لا یمكن اختزالھا إلى علاقات من نمط منطقѧيّ أو لغѧويّ أو نفѧسيّ أو آلѧيّ، أو أيّ       

إنّھا نمط استثنائيّ و خѧاصّ مѧن العلاقѧات الدّلالیѧّة التѧي       . نوع من العلاقات الطّبیعیّة   

ة أو تتѧضمّن  أو تعبیѧرات تعѧدّ تامѧّ   ( ینبغي أن تتشكّل أجزاؤھѧا مѧن تعبیѧرات برمّتھѧا      

فѧѧѧاعلون متكلّمѧѧѧون ) و یعبѧѧѧّرون عѧѧѧن أنفѧѧѧسھم( ، یقѧѧѧف خلفھѧѧѧا )احتمѧѧѧال كونھѧѧѧا تامѧѧѧّة

  )2(."أو فاعلون متكلّمون محتملون، مؤلّفو التّعبیرات موضوع الكلام حقیقیون 

     الأفعѧѧѧال اللّفظیѧѧѧّة بالواقعѧѧѧة الاجتماعیѧѧѧّة، و یولیھѧѧѧا قѧѧѧدرا كبیѧѧѧرا " بѧѧѧاختین"    یѧѧربط  

ص الرّوائيّ، حیث یتجѧسّد التّواصѧل اللّفظѧيّ بوضѧوح و تتقѧاطع        من الاھتمام في النّ   

صورة الإنسان في ذاتھ ھي الممیѧّزة فѧي الجѧنس    " لم تكن   الخطابات فیھا، و من ثمّ      

  )3(."الرّوائيّ، بل صورة لغتھ

أنّ الأھمیѧѧѧّة الكبѧѧѧرى للإنتѧѧѧاج الأدبѧѧѧيّ " بѧѧѧاختین"انطلاقѧѧѧا مѧѧѧن ھѧѧѧذا التѧѧѧّصوّر، یѧѧѧرى 

راتبیѧّة  ي ثلاثة مظاھر من ھذا التّفاعѧل؛ أمѧّا الأوّل فھѧو القیمѧة التّ        تتجلّى ف ) الرّوائيّ(

ي تشكّل محتوى التلفّظ، و أمّا الثّاني فینحѧصر فѧي درجѧة        الت) أو الحدث (للشّخصیّة  

قѧѧرب ھѧѧذه العناصѧѧر المѧѧذكورة مѧѧن المؤلѧѧّف، و أمѧѧّا الثّالѧѧث و الأخیѧѧر فھѧѧو العلاقѧѧة       

  من جھة ،، و المتلقّي و الشّخصیّة من جھة،المتبادلة بین المتلقّي و المؤلّف

 
1 – M. Bakhtine: Esthétique et théorie du roman, Trad.Daria Olivier, Paris, Ed Gallimard, 1978, 

      p. 156.  

  .122. المبدأ الحواريّ، ص:  ـ تودوروف2

3 - M. Bakhtine: Esthétique et théorie du roman, p. 156. 
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 الحوار القائم بین ھذه العناصر الثّلاثة المكوّنة للعمل الأدبيّ یشكّل جزءا  و) 1(ثانیة،

إلѧى  سѧوف ننظѧر   :" ك ھذا التّلازم بقولѧھ یستدر" باختین"من تشكّل الخطاب فیھ، فـ  

المؤلѧѧّف و الشّخѧѧصیّة المتلقѧѧّي، لا بوصѧѧفھم خѧѧارج الحѧѧدث الفنѧѧّي، و لكѧѧن بقѧѧدر مѧѧا      

 دبѧѧيّ و بقѧѧدر مѧѧا یكوّنѧѧون عناصѧѧره المѧѧشكّلة   یѧѧدخلون فѧѧي الإدراك الفعلѧѧيّ للعمѧѧل الأ 

      المقابѧѧل، فѧѧإنّ جمیѧѧع التّعریفѧѧات التѧѧي سѧѧیقترحھا مѧѧؤرّخ الأدب       فѧѧي  ...لѧѧضّروریّة ا

سѧѧیرة ( إلѧѧى تعریѧѧف المؤلѧѧّف، و شخѧѧصیاتھ  أو مѧѧؤرّخ المجتمѧѧع مѧѧن أجѧѧل التوصѧѧّل  

   منѧيّ  المؤلّف؛ الكشف، بدقّة أكبر، عѧن أھلیѧة شخѧصیاتھ مѧن المنظѧور التѧّاریخيّ الزّ         

إنّھѧا لا تѧدخل فѧي صѧѧلب    : ، مѧستبعدة بوضѧѧوح ھنѧا  )الѧخ .. .، و المنظѧور الاجتمѧاعيّ  

  )2(".بنیة العمل، و ھي تبقى خارجھ

  فѧѧي التّجریѧѧد،فیجعلھا ترنѧѧو  Dialogismeمفھومѧѧھ للحواریѧѧّة  " بѧѧاختین"    یعمѧѧّق 

سّد لى المѧستقبل، فالخطѧاب موجѧّھ ـ فѧي نظѧره ـ إلѧى أفѧق قرائѧيّ غیѧر محѧدّد و مجѧ             إ

ننظѧѧر إلѧѧى المѧѧستقبل كمѧѧا ینظѧѧر إلیѧѧھ   " عѧѧضویا، فھѧѧو افتراضѧѧيّ، و لھѧѧذا وجѧѧب أن   

ذلك الشّخص الذي یُوجَّھ إلیھ العمѧل و ھѧو الѧذي      ] أي المستقبل [المؤلّف نفسھ، فھو    

ھѧѧذا الѧѧسّبب بالѧѧذّات، بنیѧѧة العمѧѧل لا الجمھѧѧور الحقیقѧѧي الѧѧذي قѧѧرأ عمѧѧل ھѧѧذا    یحѧѧدّد، ل

  )3(."الكاتب أو ذاك بصورة فعلیّة

إنّ انفتѧاح الخطѧاب الرّوائѧѧي علѧى أفѧѧق قرائѧي مفتѧѧرض یمكѧّن المتلقѧѧّي مѧن مѧѧشاركة       

 مѧѧاثلا فѧѧي الكلمѧѧة ) المتلقѧѧي(المؤلѧѧّف فѧѧي تѧѧشكیل خطابѧѧھ، و یكѧѧون حѧѧضور الآخѧѧر     

الرّوائیة المشحونة بأفكاره و مواقفھ، فتتقاطع أصواتھم تحت مفھوم الحواریّة، فھي 

ائیѧّة مѧن رقابѧة المؤلѧّف، و منحتھѧا حرّیѧة       أن تحѧرّر الشّخѧصیّة الرّو     " قد استطاعت   

 واسѧѧѧѧعة فѧѧѧѧي الحركѧѧѧѧة داخѧѧѧѧل العمѧѧѧѧل الرّوائѧѧѧѧي بعѧѧѧѧد أن تخلѧѧѧѧّصت مѧѧѧѧن التّوجھѧѧѧѧات 

  و بھذا التّواصل الحواريّ بین المؤلّف) 3(."الإیدیولوجیة المباشرة للمؤلّف

  
  .99. المبدأ الحواريّ، ص: تودوروف:  ـ ینظر1

  .100-99. ، ص ص ـ المرجع نفسھ2

  .100. رجع نفسھ، ص ـ الم3

  .30. الصوت الآخر، الجوھر الحواري للخطاب الأدبي، ص:  ـ ثامر، فاضل24
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 و شخصیاتھ الرّوائیّة ینبثѧق المعنѧى المتجѧدّد الѧذي لѧم یѧصاحب المؤلѧّف قبѧل إنجѧاز                  

الحقیقة لا یمكن أن تنبثق من إنسان واحد، إنّھѧا تولѧد بѧین الѧذین     " عملھ الرّوائيّ، فـ    

  )1(."اصلھم الحواريّعا، في عملیّة تویبحثون عنھا م

یحمل كلّ خطاب ملفوطѧات كثیѧرة، و شخѧصیات متعѧدّدة، تتقѧاطع أصѧواتھا فѧي                  

تفاعѧѧل "  تقѧѧوم فیѧѧھ نزعتѧѧھ الحواریѧѧّة علѧѧى Polyphoniqueبعѧѧد متعѧѧدّد الأصѧѧوات 

         سѧѧѧیاقات مختلفѧѧѧة و وجھѧѧѧات نظѧѧѧر مختلفѧѧѧة و آفѧѧѧاق مختلفѧѧѧة و نُظѧѧѧُم نبѧѧѧرات مختلفѧѧѧة  

اجتماعیّة مختلفة، فالمتكلّم یسعى إلى توجیھ كلمتھ مѧع أفقѧھ المحѧدّد لھѧذه            " اتلغ"و  

و بالتّالي یدخل في علاقات حواریѧّة مѧع لحظѧات    ) أفق الفاھم(لآخر االكلمة في أفق   

أفق الآخر، المتكلّم یخترق أفقا آخر ھو أفق السّامع و یبنѧي قولѧھ علѧى أرض الغیѧر       

  )2(."عللسّام على الخلفیّة الزّكانیّة

یؤطّر التّفاعل الحواريّ النّاشئ بین المؤلّف و الشّخصیات الرّوائیѧة مرجعیѧّات              

عѧن وعѧي لحظѧة    " إیدیولوجیّة، تحرّك الصّراع القائم بینھم، و القول الحيّ المدرج   

تاریخیѧѧѧّة مѧѧѧا، و فѧѧѧي وسѧѧѧط اجتمѧѧѧاعيّ مѧѧѧا، لا یمكѧѧѧن إلاّ أن یلامѧѧѧس آلاف الخیѧѧѧوط      

جھا الѧѧوعي الاجتمѧѧاعيّ الإیѧѧدیولوجيّ حѧѧول موضѧѧوع ھѧѧذا الحواریѧّة الحیѧѧّة التѧѧي نѧѧس 

إنѧّھ ینѧشأ منѧھ،     الاجتمѧاعيّ،  إلاّ أن یصبح شریكا نѧشطا فѧي الحѧوار   القول،  لا یمكن     

 )3(،"من ھذا الحوار، تتمّة لھ و ردّا علیھ، و لا یأتي موضوعھ عن مكان مѧا جѧانبيّ      

وطھѧا المؤلѧّف دون أن   بل یتوالد من مجموع المواقف الإیدیولوجیѧّة التѧي یحѧرّك خی      

یفرض علیھا نوایاه و مواقفھ بشكل فاضح و جليّ، و ھѧو المعنѧى نفѧسھ الѧذي تؤكѧّد               

)Polyphonique(    دةѧѧѧة واحѧѧѧّھ إیدیولوجیѧѧѧیس لѧѧѧشكّلة   : ، لѧѧѧѧة المѧѧѧّي الإیدیولوجیѧѧѧھ

(Formatrice)4(." الحاملة للشّكل( 

  
1 – M. Bakhtine: La poétique De Dostoïevski, Trad.Kolit Cheff, Ed Seuil, 1970, p.155. 
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4 – Julia Kristéva, Présentation de Poétique de Dostoïevski, Paris, Ed Seuil, 1970, p. 18. 
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 إنّ الإیѧدیولوجیا، أو علѧى الأصѧحّ   :" بقولھѧا  Julia Kristéva علیھ جولیا كریستیفا

       الإیѧѧدیولوجیات، موجѧѧѧودة ھنѧѧѧا داخѧѧѧل الѧѧنّص الرّوائѧѧѧي مناقѧѧѧضة لبعѧѧѧضھا الѧѧѧبعض،   

و لكنّھا غیر مصنّفة، و غیر مفكّر فیھا، و لا محكوم علیھا، فھѧي لا تقѧوم بوظیفتھѧا           

كѧان  إلاّ كمادّة لتشكیل العمل الرّوائѧي، و بھѧذا المعنѧى فإنѧّھ الѧنّص المتعѧدّد الѧصوت             

النّقدیѧّة للوسѧط   " بѧاختین " فضلا كبیѧرا فѧي تقریѧب مفѧاھیم          یستیفاللنّاقدة البلغاریّة كر  

علѧѧى تѧѧصوّر   ، فھѧѧي تؤكѧѧّد  علѧѧى الوجѧѧھ المطѧѧابق لنѧѧسختھ الأصѧѧلیّة   النّقѧѧديّ الغربѧѧيّ  

   بموقفѧѧھ الإیѧѧدیولوجي فѧѧي عملѧѧھ الرّوائѧѧيّ،       القѧѧائم علѧѧى نفѧѧي ھیمنѧѧة المؤلѧѧّف   بѧѧاختین

 بالѧذّات، أي إنѧّھ یقѧول بحیѧاد الكاتѧب      في الغرب على ھѧذا النّحѧو   و لقد فُھِم باختین     " 

المطلق، ھذا الحیѧاد الѧذي لا یمكѧن معѧھ أبѧدا أن تكѧون للرّوایѧة ـ فѧي جملتھѧا ـ دلالѧة             

  )1(."إیدیولوجیة واحدة ھي المعبّرة عن قصدیّة المؤلّف

و ترك الحریّة لشخصیاتھ الرّوائیة التعبیѧر  إلى حیاد المؤلّف  " باختین"    إنّ دعوة   

جیاتھا بحریѧѧّة لا یُفھѧѧم منѧѧھ غیابѧѧھ المطلѧѧق، و لا أن یѧѧصبح مجѧѧرّد ناقѧѧل   عѧѧن إیѧѧدیولو

لمواقفھا، بل ھو یدعو إلى تفاعلھѧا حواریѧا لتتنѧاغم أصѧواتھا فѧي نقѧاطع تѧارة و فѧي               

ینتѧشر أیѧضا و یتخلѧّل خطѧاب     " تواز تارة أخرى، و تعدّد الأصوات الذي دعا إلیѧھ     

 نطاقات خاصѧّة بالشّخѧصیات محѧدّدة    المؤلّف الذي یحیط بالشّخصیات و یلفّھا خالقا     

و تتشكّل ھذه النّطاقات مѧن أشѧباه ـ خطابѧات الشّخѧصیات، و مѧن أشѧكال         . و متمیّزة

    و التّعبیѧѧرات المتنѧѧاثرة  متعѧѧدّدة مѧѧن البѧѧثّ المѧѧستتر لخطѧѧاب الآخѧѧر، و مѧѧن الكلمѧѧات     

ف، الحذ( في ھذا الخطاب، و من اقتحام العناصر المعبّرة الغریبة لخطاب المؤلّف     

، و مثل ھذا النّطѧاق ھѧو مجѧال فعѧل صѧوت الشّخѧصیّة الممتѧزج،           )الأسئلة، التعجّب 

  )2(."بطریقة أو بأخرى، بصوت المؤلّف

  
النّقد الرّوائي و الإیدیولوجیا، من سوسیولوجیا الرّوایة إلى سوسیولوجیا النّص الرّوائѧي، المركѧز الثّقѧافي    :  ـ لحمداني، حمید  1

  .82. م، الدّار البیضاء، المغرب، ص1990 العربي، الطّبعة الأولى،

    .142. المبدأ الحواري، ص:  ـ تودوروف2
  

    
  



 77 

مجرّد مقاربة نقدیѧّة تطبیقیѧّة، بѧل     " دوستویفسكي" لأعمال  " باختین"لم تكن دراسة    

"  الحواریѧّة "عرض من خلالھا المعالم الكبرى للجانѧب النّظѧريّ الѧذي یحѧدّد مفھѧوم        

" دوستویفѧѧسكي"عѧѧل الحѧѧواريّ للشّخѧصیات الرّوائیѧѧّة عنѧѧد  و تعѧدّد الأصѧѧوات، فالتّفا 

یعرض ضمن سیاق اجتماعيّ، بتلك المرجعیّات الإیدیولوجیّة التي تتشكّل من ثقافة       

  .رسمیّة، تتمیّز بالصّرامة، و أخرى شعبیّة غارقة في الضّحك و السّخریّة
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  :)كرنفالیّةال( ـ الحواریّة و الاحتفالیّة 2  
    یعود مفھوم الكرنفالیّة إلѧى تلѧك الممارسѧات الاحتفالیѧّة التѧي كانѧت تقیمھѧا معظѧم          

   الفѧصول  الشّعوب في معظم العѧصور فѧي مواسѧم الزّراعѧة و الحѧصاد، و تحѧوّلات              

  )1(."و أعیاد القدّسین و المناسبات الدّینیّة أو الوطنیّة

، فینتقѧد  بكلّ حرّیة ثقافتھ الشّعبیّة لتّعبیر عنمن امكّن ھذا المشھد الكرنفالي الإنسان   

الثّقافة السّلطویّة بطُرُق مختلفة، تفضي إلى عروض سѧاخرة تخرجѧھ، و لѧو مؤقّتѧا،        

یمكѧѧن القѧѧول، مѧѧع بعѧѧض التّحفّظѧѧات، أنّ إنѧѧسان   " مѧѧن حیاتѧѧھ الرتیبѧѧة الѧѧصّارمة، أو  

مدینѧة للنّظѧام   الأولى رسمیّة و داكنѧة معتّمѧة؛ حیѧاة    : العصور الوسطى عاش حیاتین 

المراتبѧѧي الѧѧصّارم؛ مملѧѧوءة بѧѧالخوف و العقیѧѧدة المتѧѧصلّبة و التّقѧѧوى و الطّاعѧѧة؛ أمѧѧّا   

الحیاة الأخѧرى فھѧي حیѧاة احتفالیѧّة شѧعبیّة و حѧرّة؛ حیѧاة ملیئѧة بالѧضّحك المتنѧاقض                 

المزدوج الطّابع و تدنیس المقدّسات و التّجدیف على جمیѧع الأشѧیاء المقدّسѧة، و ذمّ           

الانتقاص من قدرھا، و السّلوك غیر الملائم، و الاحتكاك الألیف مѧع كѧلّ        الأشیاء و   

       و كѧѧѧأنّ إنѧѧѧسان العѧѧѧصور الوسѧѧѧطى یحѧѧѧاول الانتѧѧѧصار     ) 2(،"شѧѧѧخص و كѧѧѧلّ شѧѧѧيء  

  .على الخوف بالسّخریة من المتسبّبین فیھ

ھѧѧذا المѧѧѧشھد الكرنفѧѧالي لیجعѧѧل منѧѧѧھ مكوّنѧѧا بѧѧارزا لمقولاتѧѧѧھ      " بѧѧاختین "    محѧѧّض  

بنظامѧھ المعقѧّد الѧشّامل    "  نظریتھ النّقدیّة، معلّلا ذلك بأنّ الكرنفال كѧان  الأساسیة في 

      ھѧѧذا  ) 3(،"مѧѧن الѧѧصوّر التّعبیѧѧرَ الأصѧѧفى و الأكمѧѧل عѧѧن الثّقافѧѧة الѧѧشّعبیّة الѧѧضّاحكة        

مѧѧن جھѧѧة، و مѧѧن جھѧѧة أخѧѧرى، یقѧѧرّ النّاقѧѧد الرّوسѧѧي أنّ الفѧѧضل فѧѧي اسѧѧتلھامھ لھѧѧذا       

 François(" فرانسوا رابلیھ"ائیّة للأدیب الفرنسيّ یعود إلى الأعمال الرّوالمفھوم 

Rabelais(د ــ، حیث یشی)بـ ة ــومـوسـة مـة نقدیّـ في دراسھـاتــروای ب)اختینــب:  

  
  .2 -1. م، ص ص2003، 1موسوعة النّظریّة الأدبیّة، الشّركة المصریّة العالمیّة، لونجمان، ط : راغب، نبیل:  ـ ینظر1

  .151-150. دأ الحواري، ص صالمب:  ـ تودوروف2

  .  151.  ـ المرجع نفسھ، ص3
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 ھ،و یѧرى أنѧّ  "أعمال رابلیھ و الثّقافة الشّعبیّة في العصر الوسیط و عѧصر النّھѧضة     "

عمّا أراد محتفیا بالضّحك الشّعبيّ الذي یفصح عѧن مجمѧوع بѧشريّ یطلѧق         " عبّر   قد

ل الصّارم و أحادي الحركѧة  عفویتھ المعتقلة في ضحك طلیق، یھزأ بالثّابت و الممثّ         

كمѧѧا لѧѧو كѧѧان الѧѧضّحك الجمѧѧاعيّ كѧѧسرا لقاعѧѧدة تقѧѧرّر التماثѧѧل و الثّبѧѧات و شѧѧجبا لكѧѧلّ  

حѧѧاز " رابلیѧѧھ"أنّ " بѧѧاختین"، إلѧѧى جانѧѧب ھѧѧذا، یتأكѧѧّد لѧѧـ   )1("قاعѧѧدة تبѧѧشّر بالѧѧسّكون 

          دانتѧѧѧي و شكѧѧѧسبیر : الموقѧѧѧع المتمیѧѧѧّز بѧѧѧین مبѧѧѧدعي الأدب الأوروبѧѧѧيّ الجدیѧѧѧد قبѧѧѧل    

میزتѧѧھ الرّئیѧѧسیّة كامنѧѧة فѧѧي " أنّ سѧѧميّ، و طابعѧѧھ غیѧѧر الرّ خѧѧلال  مѧѧن سѧѧیرفانتس،و

، و غѧدا تѧصویره   )2("ارتباطھ الوثیق و العمیق، أكثر من أقرانھ، بالمصادر الشّعبیّة 

الكومیѧديّ ـ وفѧق نظѧرة بѧاختین ـ یتموقѧع ضѧمن الѧسّیاق الأكثѧر اتѧّساعا فѧي تѧاریخ                 

  .الھزل

لمشاھد الكرنفالیّة في دراساتھ ه ل  استقصاء لم یحصر  تین    یؤكّد تودوروف أنّ باخ   

في دراسѧة أخѧرى، خѧصّ    ، بل وقف على الظّاھرة نفسھا   على أعمال رابلیھ   النّقدیّة

، و كان ممّا بلغѧھ مѧن ملاحظѧات ضѧمن ھѧذه الدّراسѧة التѧي         بھا أعمال دوستویفسكي  

    لامس الألیѧѧف الѧѧتّ "  أنѧѧّھ ھѧѧو الآخѧѧر اعتمѧѧد علѧѧى" شѧѧعریّة دوستویفѧѧسكي"وسѧѧمھا بѧѧـ 

و الحرّ بین الأشѧخاص؛ جاذبیѧّة الѧشّاذّ و الغریѧب و المѧدھش؛ الاتّحѧاد غیѧر الملائѧم                  

                 بѧѧѧѧѧین الأشѧѧѧѧѧیاء و اتّحѧѧѧѧѧاد الأضѧѧѧѧѧداد؛ التّجѧѧѧѧѧدیف و الانتقѧѧѧѧѧاص مѧѧѧѧѧن قѧѧѧѧѧدر الأشѧѧѧѧѧیاء   

  )3(."و الأشخاص

ترتكѧز علیѧھ   ، من خلال مفھѧوم الكرنفالیѧّة، أن یفѧسح فѧضاء رحبѧا            لقد تأتّى لـباختین  

مقولة تعدّد الأصوات، فمѧن خلالھѧا تѧتمكّن الشّخѧصیات الرّوائیѧّة أن تفѧرغ مكنونھѧا              

  ات المتناقضة، ــادم بین الإیدیولوجیـاخر، یخفّف من حدّة التّصـفي قالب ھزليّ س

  
  
  .77. نظریّة الرّوایة و الرّوایة العربیة، ص: ج، فیصلا ـ در1ّ

2 – M. Bakhtine: L'œuvre de F. Rabelais et la culture populaire au moyen âge et sous la 

renaissance, Paris, Gallimard, 1970, p. 10. 

  .151. المبدأ الحواريّ، ص:  ـ تودوروف3
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مѧѧن ثѧѧمّ تختѧѧرق الكلمѧѧة الرّوائیѧѧّة أفѧѧق الخطѧѧاب الرّسѧѧميّ الѧѧسلطويّ الممثѧѧّل للقѧѧوّة      و 

ھ التي یمرّر من خلالھا رسѧالتھ دون أن یقѧع        وجد ضالّت " باختین "المركزیّة، و كأنّ  

كѧѧان یبحѧѧث فѧѧي " الحѧѧوار المباشѧѧر الѧѧصّریح، و لھѧѧذا ـ أیѧѧضا ـ         مѧѧا یورّطѧѧھ فѧѧي  فی

عن المركز و الأسئلة : الفولكلور و العید الشّعبيّ و الضّحك: ھوامش الحیاة الیومیّة 

یفѧضح  و ھامѧشیّا  المركزیّة، مبرھنا أنّ المركز لا یقع في مكانѧھ تمامѧا، و أنّ مѧا یبѧد           

  )1(."المركز و یندّد بھ و یعد بتحطیمھ أیضا

وعیѧѧان ) الكرنفѧѧالي(یتفاعѧѧل مѧѧن خѧѧلال تقѧѧاطع الأصѧѧوات فѧѧي المѧѧشھد الاحتفѧѧالي        

مختلفѧѧان، فѧѧالأوّل یرتѧѧدي لبѧѧوس الكلمѧѧة الѧѧسّلطویّة، و یمثѧѧّل المركѧѧز أو كلمѧѧة الآخѧѧر  

فھناك السّلطة بمѧا  :  مختلفةیمكن للكلمات السّلطویّة أن تجسّد مضامین" الغریبة، و  

ھي كذلك، و ھناك قوّة النّفѧوذ أو الھیبѧة و ھنѧاك قѧوّة التّقلیѧد و ھنѧاك قѧوّة المتعѧارف            

      "بѧѧاختین"، و أمѧѧّا الثѧѧّاني فھѧѧو مѧѧا اصѧѧطلح علیѧѧھ    )2("علیѧѧھ أو قѧѧوّة الѧѧصّفة الرّسѧѧمیة  

        لطویّة، إذ تفتقѧѧر إلѧѧى الѧѧسّ  " التѧѧي  ، و ھѧѧي تلѧѧك الكلمѧѧة   "الكلمѧѧة المُقْنعѧѧة داخلیѧѧا  "بѧѧـ 

   لا تѧѧسندھا أيّ سѧѧلطة، بѧѧل كثیѧѧرا مѧѧا تفتقѧѧر افتقѧѧارا تامѧѧّا إلѧѧى الاعتѧѧراف الاجتمѧѧاعيّ      

  ، )3("، بѧل تفتقѧر حتѧّى إلѧى الѧشّرعیّة     )من قبل الرّأي العامّ، و العلم الرّسѧميّ و النّقѧد     (

ة، وسѧѧیلة و مѧن ثѧمّ كانѧت المحاكѧاة الѧسّاخرة، التѧѧي تقتѧبس مادّتھѧا مѧن الثّقافѧة الѧشّعبیّ          

بѧѧشكل مѧѧوارب، " المقنعѧѧة داخلیѧѧّا"فنیѧѧّة، تمكѧѧّن المؤلѧѧّف بواسѧѧطتھا أن یѧѧدرج كلمتѧѧھ   

  .یمتزج بالكلمة السّلطویّة

ھو تفاعل بѧین  إنّ التّفاعل الحواريّ بین الكلمة السّلطویّة و الكلمة المقنعة داخلیا        

سمیّة الیѧوم، قѧد   فالخطاب الذي یمثّل السّلطة الرّ  إیدیولوجیات لا یخضع للاستقرار،     

یѧصبح فѧي الھѧامش غѧدا، و ینѧدرج ضѧمن الكلمѧة المقنعѧة داخلیѧّا، و مѧن ھنѧا ـ وفѧق              

  الرّوایة لا بدّ لنا لدى التّحلیل المشخّص للكلمة السّلطویّة في " التّصوّر الباختینيّ ـ 

  
  .78. نظریّة الرّوایة و الرّوایة العربیة، ص:  ـ درّاج، فیصل1

  .126. ي الرّوایة، صالكلمة ف:  ـ باختین2

  .123.  ـ المرجع نفسھ، ص3
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 آخѧر مقنعѧة   عѧصر من الأخѧذ فѧي الحѧسبان أنّ الكلمѧة الخالѧصة یمكѧن أن تكѧون فѧي             

، و السّیاق التّاریخيّ ھو وحده الكفیل بتشخیص الكلمة التي تمثѧّل صѧوت         )1("داخلیّا

   ة، الكلمѧѧة المولѧѧودة الكلمѧѧة المعاصѧѧرھѧѧي " الثّقافѧѧة الѧѧشّعبیّة، فالكلمѧѧة المقنعѧѧة داخلیѧѧّا  

     فѧѧي منطقѧѧة التّمѧѧاس مѧѧع العѧѧصر غیѧѧر المكتمѧѧل أو الكلمѧѧة المعѧѧصرنة؛ إنّھѧѧا تتوجѧѧّھ        

إلى الإنسان المعاصѧر و إلѧى الخلѧف و كأنѧّھ معاصѧر؛ إنّ العنѧصر المكѧوّن بالنѧّسبة             

  )2(."إلیھا ھو فھم خاصّ للسّامع ـ القارئ ـ الفاھم

، فھѧي  المعنѧى  العاكسة للثّقافة الشّعبیّة ـ بتجددھا في      تتمیّز الكلمة المقنعة داخلیا  ـ

       لقѧѧѧّي، وفѧѧѧق وعیѧѧѧھ الإیѧѧѧدیولوجي،  تكلّمѧѧѧا وُضѧѧѧعت فѧѧѧي سѧѧѧیاقات مختلفѧѧѧة أحالѧѧѧت الم  

فالبنیة المعنویة للكلمة المقنعѧة داخلیѧا لیѧست مكتملѧة       " على تواصل حواريّ محدّد،     

واریѧѧّة أن تتكѧѧشّف  بѧѧل مفتوحѧѧة، و ھѧѧي قѧѧادرة فѧѧي كѧѧلّ سѧѧیاق جدیѧѧد یبعѧѧث فیھѧѧا الح      

  )3(."باستمرار عن إمكانات معنویّة جدیدة

   و حѧѧسب النّظریѧѧّة الباختینیѧѧّة، فѧѧإنّ تجѧѧدّد المعنѧѧى للكلمѧѧة المقنعѧѧة داخلیѧѧا فѧѧي الرّوایѧѧة   

     لѧѧن یتѧѧأتّى للمؤلѧѧّف إلاّ مѧѧن خѧѧلال تفاعѧѧل حѧѧواريّ بѧѧین إیѧѧدیولوجیات مختلفѧѧة بحیѧѧث     

        ѧّصیاتھ الرّوائیѧوت شخѧى صѧو  لا یُعْلي صوتھ علѧيّ     " ة، فھѧّھ، كلѧي روایتѧشارك فѧم

الحضور فیھا، و لكن بدون لغة خاصّة و مباشرة، فإنّ لغة الرّوایة نظام من اللّغات    

، و یحѧدث بѧذلك حѧضور    )4("التي تتّضح معالمھا بالمشاركة و التّعاون أثناء الحوار    

ظ خطاب الآخر في صوت المؤلّف، و یتمّ المزج بین لغتین اجتماعیتین داخѧل ملفѧو     

  یجعل بشكل ما كلاّ من البطل و المؤلّف یعبّران في الوقت نفسھ و البناء " و واحد، 

  
  

  .127.  ـ المرجع السّابق، ھامش الصفحة1
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  )1(."اللّسانيّ الواحد نفسھ

مѧѧن قبѧѧل المؤلѧѧّف ھѧѧو مفھѧѧوم لمѧѧصطلح نقѧѧديّ أدرجѧѧھ    المѧѧزج بѧѧین لغѧѧات مختلفѧѧة  إنّ

التّركیѧب  "، و ھو ما أطلѧق علیѧھ اسѧم         )الكرنفالیّة(ضمن مقولة الاحتفالیّة    " باختین"

، و یقѧѧصد بѧѧھ )Hybridation du discours"(تھجѧѧین الخطѧѧاب"، أو "الھجѧѧین

ین و اجتمѧѧاعیین، حیѧѧث  یѧѧدلاللطѧѧریقتین فѧѧي الѧѧتّلفّظ، و منظѧѧورین   " إدراج المؤلѧѧّف 

یحѧѧدث اقتѧѧسام الأصѧѧوات و اللّغѧѧات فѧѧي حѧѧدود مجموعѧѧة تركیبیѧѧّة واحѧѧدة، فѧѧي جملѧѧة  

  ، و لا یمیّز المؤلّف لغتھ عن لغѧة الآخѧر فѧي بنیѧة خطابѧھ الرّوائѧي،              )2("بسیطة عادة 

ر ھذه الأشѧكال اللّغویѧّة لیѧشیع منھѧا تفاعѧل حѧواريّ داخلѧيّ لأفѧق اجتماعیѧّة               ھو تنص 

حѧوار اللّغѧات لѧیس حѧوار قѧوى اجتماعیѧّة فѧي سѧكونیّة          "تنتمي إلى أزمنة مختلفة، ف ـ   

تعایشھا و حسب، و إنّما ھو أیضا حوار أزمنة و عصور و أیّام ما یموت منھا و ما 

   صیرورة ینѧѧدمجان ھنѧѧا فѧѧي وحѧѧدة مشخѧѧّصة التّعѧѧایش و الѧѧ: لا زال یعѧѧیش و مѧѧا یولѧѧد

  )3(."لا تنفصل لتنوّع متناقض و متباین

    مѧѧѧن خѧѧѧلال ھѧѧѧذا الطѧѧѧّرح النّظѧѧѧري لمفھѧѧѧوم التّركیѧѧѧب الھجѧѧѧین، یمكѧѧѧن القѧѧѧول أنّ    

   إلى تسلیط الضّوء على نوایاDialogismeقد سعى بمقولة الحواریّة " باختین"

     أصѧوات متعѧدّدة   نѧصھرة فѧي صѧلب   و مقاصد المؤلّف فѧي خطابѧھ الرّوائѧيّ، فھѧي م           

و مختلفة، تتقاطع و تتفاعل فѧي مѧشاھد مѧسرحیّة كرنفالیѧّة، تتجѧسّد مѧن خѧلال بنائѧھ             

المھجّن، فعلى الرّغم من تعدّدھا فھѧي تتѧشكّل مѧن لغѧة واحѧدة، و تقѧرأ بفھѧم مغѧایر،                

فѧѧالمؤلّف یتقѧѧصّد المواربѧѧة فѧѧي الإعѧѧراب عѧѧن مقاصѧѧده، و یلبѧѧسھا قنѧѧاع المحاكѧѧاة          

     فمѧѧع أنّ اللّغѧѧة واحѧѧدة،  : فѧѧي حقیقѧѧة الأمѧѧر ظѧѧاھرة ثنائیѧѧّة اللّغѧѧة  " اخرة التѧѧي تُعѧѧدّ الѧѧسّ

  )4(."إلاّ أنّھا تُبنى و تُدرَك في ضوء لغة أخرى

  
  

1 - M. Bakhtine, Le Marxisme et la philosophie du langage, p. 178. 

2 - M. Bakhtine: Esthétique et théorie du roman, pp. 125-126. 
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، من تركیب ھجین، فالرّوائي عندما یوظѧّف  "باختین"لا یخلو أيّ خطاب، في نظر   

    أيّ كلمѧѧة بنبѧѧرة سѧѧخریّة متحفّظѧѧا، واضѧѧعا إیّاھѧѧا بѧѧین معترضѧѧتین، فھѧѧو یقѧѧصد ذلѧѧك،  

، مѧشحن  )1("شرة ھي تركیب ھجѧین مقѧصود  أيّ كلمة غیر مبا  "  العموم فإنّ     على و

بنوایѧѧا المؤلѧѧّف، فخطابѧѧھ الѧѧسّاخر یفѧѧضح مقاصѧѧده المواربѧѧة، و تتѧѧداخل بѧѧذلك فѧѧي         

ن، و فѧѧي الحقیقѧѧة ذاتѧѧان   وجھتѧѧا نظѧѧر لغویتѧѧان، فكѧѧران لغویѧѧا    " محاكاتѧѧھ الѧѧسّاخرة  

ذات ) و ھѧي اللّغѧة المحاكѧاة محاكѧاة سѧاخرة     (إلاّ أنّ إحدى ھѧاتین اللّغتѧین       كلامیتان،  

         غیѧѧر مرئѧѧيّ بوصѧѧفھا خلفیѧѧة إبѧѧداع     ور شخѧѧصيّ، أمѧѧّا الثّانیѧѧّة فѧѧذات حѧѧضور     حѧѧض

، تعكس أفق المؤلѧّف و مقاصѧده الحقیقیѧّة، و یحكѧم ھѧذا التّركیѧب            )2("و إدراك فعّالة  

المھجّن تفاعل حواريّ بین لغѧة المؤلѧّف و لغѧة شخѧصیاتھ، فھѧو یѧضمّن أفكѧاره فѧي             

 و بѧین عملѧھ الرّوائѧيّ، یѧوھم بھѧا المتلقѧّي أنѧّھ        تعدد لغويّ یجعلھ یحѧتفظ بمѧسافة بینѧھ       

  .یشاركھ الانفعالات نفسھا التي تنتابھ أثناء ممارسة فعل القراءة

على التّركیب الھجین في المحاكاة السّاخرة مكّنھ من إدراج     " باختین"    إنّ تركیز   

عنѧѧده ، و لѧم یكتمѧѧل  Dialogismeمفھѧوم الاحتفالیѧѧّة كمقولѧѧة أساسѧیّة فѧѧي الحواریѧѧّة   

    ѧي أصѧѧر فѧѧلال الحفѧن خѧѧوم إلاّ مѧذا المفھѧѧیس ھѧرى  تأسѧѧو یѧѧدیم، فھѧي الأدب القѧѧولھ ف   

 قدیمة، تعود في نشأتھا، كمقوّم فنيّ، إلى الأدب الیونѧانيّ،    ) الكرنفالیّة( الاحتفالیّة   أنّ

حیث تمّ ذلك في إظھار بعѧض الشّخѧصیات الملحمیѧّة المأسѧویّة الرّفیعѧة فѧي صѧورة         

وضѧع علѧى   "  الѧذي  )أدویѧسیوس الھزلѧيّ  ( أمثلة ذلك؛ صѧورة  رة ساخرة، و من   منكّ

و شدّ إلѧى محراثѧھ حѧصانا و ثѧورا متظѧاھرا      " Pileus"رأسھ طاقیة المھرّج الغبيّ    

بѧѧالجنون كیمѧѧا سѧѧتھرّب مѧѧن المѧѧشاركة فѧѧي الحѧѧرب، و موضѧѧوع الجنѧѧون ھѧѧذا حѧѧوّل   

ر لمنكѧّ او فیع المباشѧر إلѧى المѧستوى الھزلѧيّ     من المستوى الرّ " أدویسیوس"صورة  

       )3(."المحاكي محاكاة ساخرة
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الیونѧѧانيّ فѧѧي صѧѧورة " ھیرقѧѧل"، أظھѧѧر الرّومѧѧان صѧѧورة "أدویѧѧسیوس"إلѧѧى جانѧѧب 

لعبة ھزلیّة ملیئة بالمواقف السّاخرة، و أصبح بعد ذلك من الأشخاص الرّئیسیّین في 

  )1().العرائس(الدّمى 

        ومѧѧان، فغѧѧدت وسѧѧیلة تعبیریѧѧّة دارجѧѧة  اتѧѧّسع نطѧѧاق المظѧѧاھر الكرنفالیѧѧّة عنѧѧد الرّ      

          ، واجھѧѧѧوا بھѧѧѧا رتابѧѧѧة الشّخѧѧѧصیات الرّسѧѧѧمیّة و برودتھѧѧѧا،      فѧѧѧي أوسѧѧѧاطھم الѧѧѧشّعبیّة  

الألعѧѧاب و الأحѧѧاجي المازحѧѧة المحاكیѧѧة محاكѧѧاة سѧѧاخرة، و خطѧѧب      " و ازدھѧѧرت 

      و بانتѧѧشار الѧѧرّوح الفكاھیѧѧة   )2(."رجѧѧال العلѧѧم و القѧѧضاء المحاكѧѧاة محاكѧѧاة سѧѧاخرة    

مѧѧن فѧѧي یومیѧѧات الѧѧشّعب الرّومѧѧانيّ أصѧѧبح مقابلѧѧة كѧѧلّ حѧѧدث رسѧѧميّ بمѧѧا یناقѧѧضھ        

وعѧي الرّومѧان   " المواقف الھزلیّة أمرا تلقائیѧا، و ترسѧّخ ذلѧك فѧي أذھѧانھم حتѧّى أنّ           

  )3(."احك رصینا دون معادلھ الضّلم یكن یتصوّر شكلا الأدبيّ الفنيّ

في الأدب  التّعبیر سمة بارزة  ھذا النّمط من   مع ھذا الاتّساع و التّداول، أضحى          

الرّومانيّ، و أصبح فیما بعد، رصیدا ثقافیّا تنھل منھ الأجیال المتعاقبة، حѧازت منѧھ       

لقѧد تعلّمѧت   :" ن قѧال مبالغا حѧی " باختین"الثّقافات الأوروبیّة السّھم الأكبر، و لم یكن      

و یظھѧѧر ذلѧѧك ) 4(."مѧѧن رومѧا ) الѧسّخریّة (الثّقافѧات الأوروبیѧѧّة الѧضّحك و الإضѧѧحاك   

           ذ كѧѧѧانوا یخرجѧѧѧون   جلیѧѧѧّا فѧѧѧي الحیѧѧѧاة الیومیѧѧѧّة للفلاّحѧѧѧین و العمѧѧѧّال فѧѧѧي أوروبѧѧѧا، إ       

وسѧاط  كانѧت تتѧردّد فѧي الأ   " في مناسѧبات شѧعبیّة، تѧشیع فیھѧا مظѧاھر الاحتفالیѧّة، و            

یا، على خشبات المسارح في مواسم المعارض و الاحتفالات الشّعبیّة، أصѧوات        نالدّ

، و كان المھرّجین في تنوّع كلامھم و في محاكاتھم السّاخرة لكلّ اللّغات و اللّھجات    

   )5(*"ینمو أدب الفابیلو و الفاشنك
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    جѧѧوّا  واحѧѧد یولѧّد رّسѧمیّة و الѧشّعبیّة فѧѧي عمѧل أدبѧيّ        إنّ الجمѧع بѧین الشّخѧѧصیات ال  

            المفارقѧѧѧات و المتناقѧѧѧضات، و تكѧѧѧون، فѧѧѧѧي الوقѧѧѧت نفѧѧѧسھ، مѧѧѧدعاة للѧѧѧѧسّخریة       مѧѧѧن 

" فعѧѧاليّ، و مѧѧن ھنѧѧا  و الѧѧضّحك، فكѧѧذب الѧѧسّلطة المركزیѧѧة فѧѧي خطابھѧѧا الرّسѧѧميّ ان   

ید لذلك النّوع الحѧواريّ الجدیѧد مѧن الѧردّ الكلمѧيّ و الفعѧّال علѧى الكѧذب          ھیجري التّم 

و ھѧѧو ... قѧام بѧدور اسѧѧتثنائيّ فѧي تѧاریخ الرّوایѧѧة الأوروبیѧّة     ) النѧѧّوع(الانفعѧاليّ الѧذي   

  )1(."مقولة الخداع و المرح

 مѧن أدبѧاء عѧصره بتعبیѧره      تمیѧّز عѧن غیѧره    "فرانسوا رابلیھ "أنّ  " باختین"    یرى  

الأعمق في تجسید تلѧك المѧشاھد الكرنفالیѧّة فѧي أعمالѧھ الرّوائیѧّة، فھѧو یѧستعین بلغѧة              

المھرّج المرح الѧذي یقلѧب لغѧة الخطѧاب الرّسѧميّ فیفѧضحھ و یجعلѧھ محѧلّ سѧخریّة                 

المھѧѧرّج ھѧѧو ذلѧѧك الѧѧذي یملѧѧك حѧѧقّ  " فѧѧـ. قط عنѧѧھ قنѧѧاع الھیبѧѧة و الوقѧѧار بعѧѧدما أن یѧѧس

  )2(."غات غیر معترف بھا و تشویھ المعترف بھا عن خبثالتّحدّث بل

ھѧي إمѧّا صѧورة    "  صѧورة الغبѧيّ التѧي       ، إلى جانب شخѧصیّة المھѧرّج      ،    و ظھرت 

         لشّخѧѧѧصیتین تقفѧѧѧان  و كѧѧѧلا ا) 3(."الإنѧѧѧسان الطیѧѧѧّب فعѧѧѧلا أو صѧѧѧورة قنѧѧѧاع المھѧѧѧرّج    

        ه مقلѧѧѧوب تبعѧѧѧدهل لغتھѧѧѧا بفھѧѧѧم مѧѧѧشوّلیѧѧѧّة الكاذبѧѧѧة بѧѧѧسذاجة، تقابѧѧѧاعفѧѧѧي مواجھѧѧѧة الانف

  .قامھ الرّسميّ الرّفیععن م

إلاّ حیلة فنیّة یѧضع فیھѧا الخطѧاب    ھي     إنّ مواقف الغبيّ التي یصوّرھا الكاتب ما       

محѧلّ  ) الخطѧاب (الرّسميّ في سجال ینزع فیھ أصحابھ إلى تبریر مواقفھم، فیѧصبح       

نفѧѧسھ موضѧѧوع أن یكѧѧون ھѧѧو " سѧѧخریّتھ، كمѧѧا یمكѧѧن للغبѧѧيّ الѧѧذي یѧѧصوّره الكاتѧѧب   

   سخریّة الكاتب بصفتھ غبیѧّا، فѧالمؤلّف لا یتѧضامن معѧھ تѧضامنا كѧاملا بالѧضّرورة،              

   )4(." أنفسھم إلى مركز الصّدارة أحیانالحظة السّخریة من الأغبیاءو قد تقفز 
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قد یتظاھر المھرّج بالغباء قصد تشویھ لغة رسمیّة ما، و ھذا التّظاھر، في حدّ ذاتھ، 

المھرّج ھو نصّاب یضع قناع الغبيّ كیما یعلّل بعدم  " لا یخلو من احتیال و مكر، ف ـ     

  )1(."للّغѧѧѧات و الأسѧѧѧماء الرّفیعѧѧѧة  ) المعѧѧѧرّیین(الفھѧѧѧم تѧѧѧشویھھ و خلطѧѧѧھ الفاضѧѧѧحین   

تعدّد الغبيّ و النّصّاب كفیل بتجسید   أنّ استغلال صورة المھرّج و تبن     یرى باخ

               فѧѧѧѧي الأصѧѧѧѧوات و تفاعѧѧѧѧل حѧѧѧѧواريّ نѧѧѧѧاتج عѧѧѧѧن سѧѧѧѧوء الفھѧѧѧѧم أو تعѧѧѧѧارض بیѧѧѧѧنھم،     

ھھا یفخѧѧداع النѧѧّصّاب المѧѧѧرح المحѧѧاكي للّغѧѧات الرّفیعѧѧѧة محاكѧѧاة سѧѧاخرة، و تѧѧѧشو      " 

أخیرا عدم فھمھا السّذج من قیل الغبيّ الخبیث و قلبھا على قفاھا من قبل المھرّج و      

     الكلامي في الرّوایة في فجر تاریخھا تظھѧر   ـ ھذه المقولات الثّلاث المنظّمة للتّنوّع       

      في عصرنا الرّاھن بوضوح خارجيّ فرید و تتجسّد في صѧور النѧّصّاب و المھѧرّج             

  )2(."و الغبيّ الرّمزیّة

 و المھرّج و الغبيّ مقولات یتحدّد بواسطتھا من صورة النّصّاب" باختین"    جعل  

فھѧذه المقѧولات ھѧي التѧي تحكѧم        " طریقة بناء التّفاعل الحواريّ للأعمѧال الرّوائیѧّة،         

     ѧي عمѧة    فرادة الحوارات اللّغویّة الضّاربة بجذورھا دائما فѧة للّغѧّة الدّاخلیѧّق الحواری

  )3(."مادائ
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  : ـ الحواریّة و مقولة الجنس الرّوائي3ّ
فѧѧي بلѧѧورة آرائѧѧھ النّقدیѧѧة لمقولѧѧة الأجنѧѧاس الأدبیѧѧّة علѧѧى ضѧѧمّ        " بѧѧاختین"    یتّكѧѧئ  

مجموعة من الوحدات الأسلوبیّة غیر المتجانسة، المتمثّلة في السّرد الأدبيّ المباشر 

مؤلّف، و أشكال السّرد الحیѧاتي الیѧوميّ الѧشّفويّ، و أشѧكال الѧسّرد نѧصف الأدبѧيّ            لل

، و الأشѧكال المختلفѧة لكѧلام    )كالرّسѧائل، و المѧذكّرات  (الحیاتي المختلفة   ) المكتوب(

كالمحاكمѧѧѧات الأخلاقیѧѧѧّة، و الفلѧѧѧسفیّة،         (المؤلѧѧѧّف الأدبѧѧѧيّ الخѧѧѧارج عѧѧѧن نطѧѧѧاق الفѧѧѧنّ  

،       )الѧѧخ.... بѧѧـة، و الوثѧѧـائق الرّسѧѧمیّة مѧѧن تقѧѧـاریر و محѧѧـاضر     و العلمیّـѧѧـة، و الخطا

        فѧѧي نظѧѧام محكѧѧم  " تآلفѧѧة فیمѧѧا بینھѧѧا    مالرّوایѧѧةَ) ھѧѧذه الوحѧѧدات الأسѧѧلوبیّة  (و تѧѧدخل 

و ھذه الوحدة العلیا لا یمكن مطابقتھا . و تخضع لوحدة أسلوبیّة علیا ھي وحدة الكلّ

  )1(." معادلتھا بھامع أيّ من الوحدات التّابعة لھا أو

    تكتѧѧسب الرّوایѧѧة أصѧѧالتھا مѧѧن خѧѧلال ھѧѧذا التّنѧѧوّع الكلامѧѧيّ المنبثѧѧق مѧѧن وسѧѧط           

    اجتمѧѧاعيّ خاضѧѧع لنظѧѧام فنѧѧيّ، و یѧѧسھم الكѧѧلّ فѧѧي تحدیѧѧد ملامѧѧح الجѧѧنس الرّوائѧѧي،        

لغѧات أجنѧѧاس أدبیѧّة، و لغѧѧات أجیѧال و أعمѧѧار    " مѧѧن تفكّكѧھ داخلیѧѧّا إلѧى   علѧى الѧرّغم   

ھѧذا التّفكѧّك الѧدّاخليّ لكѧلّ لغѧة      ... أفراد ذوي نفوذ و كلمة مسموعة  متفاوتة، و لغات    

فѧѧي كѧѧلّ لحظѧѧة مѧѧن لحظѧѧات وجودھѧѧا الاجتمѧѧاعيّ ھѧѧو المقدّمѧѧة الѧѧضروریّة للجنѧѧي        

  )2(."الرّوائيّ

یتحقѧѧّق بفѧѧضل امتѧѧزاج ھѧѧذه اللّغѧѧات المختلفѧѧة و المتباینѧѧة تѧѧشكّل الجѧѧنس الرّوائѧѧيّ،        

       تفاعѧل حѧواريّ بѧین وحداتѧھ الأسѧلوبیّة،     المѧشحن بتعѧدّد فѧي الأصѧوات، فینѧشأ عنѧھ      

مѧѧا كѧѧلام المؤلѧѧّف و كѧѧلام الѧѧرّواة و الأجنѧѧاس الدّخیلѧѧة و كѧѧلام أبطѧѧال الرّوایѧѧة إلاّ  "و 

  وحدات التّألیف الأساسیّة التي یدخل التّنوّع الكلاميّ الرّوایة بواسطتھا، فكلّ وحدة 
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من ھذه الوحدات تسمح بوجود تعدّد في الأصوات الاجتماعیّة و تنوّع في العلاقات   

  )3()"و ھي حواریّة دائما و إن بنسب مختلفة( و الصّلات بینھا 

ھذا الرّأي انطلاقا من قناعتھ الشّخصیّة بفرادة الجѧنس الرّوائѧيّ،       " باختین"    تبنّى  

      لمѧѧا سѧѧاد مѧѧن أفكѧѧار موروثѧѧة لمعاصѧѧریھ     و ھѧѧو برأیѧѧھ ھѧѧذا، تѧѧزعّم تیѧѧارا معارضѧѧا    

 ـ كمѧا   )4("إنكѧارا تامѧّا القیمѧة الجمالیѧّة للرّوایѧة     " " شبیت"عن أسلافھم، فحینما أنكر 

جѧنس بلاغѧيّ خѧارج الفѧنّ، إنّھѧا الѧشّكل المعاصѧر للدّعایѧة         " ذكر آنفا ـ، و رأى أنّھا  

بحѧلّ یعѧرض فیѧھ    " باختین"قدّم  ت)5(."الأخلاقیّة، و الكلمة الفنّیّة ھي الكلمة الشّعریّة     

الفѧѧرق بѧѧین القیمѧѧة الجمالیѧѧّة للجѧѧنس الرّوائѧѧيّ و الجѧѧنس الѧѧشّعريّ و یرسѧѧم الحѧѧدود        

جѧѧنس فنѧѧّيّ، و الكلمѧѧة الرّوائیѧѧّة كلمѧѧة  " الفاصѧѧلة بینھمѧѧا، فالرّوایѧѧة ـ بالنѧѧّسبة إلیѧѧھ ـ         

مقѧدّمات  شعریّة، إلاّ أنّ أطر المفھوم الرّاھن للكلمة الشّعریّة المؤسّس على بعѧض ال    

     و سѧѧبب ذلѧѧك، یعѧѧود إلѧѧى الأحكѧѧام الجѧѧاھزة الموروثѧѧة       ) 6(."القاصѧѧرة تѧѧضیق عنھѧѧا  

عѧѧن موقѧѧف الفلѧѧسفة الیونانیѧѧّة مѧѧن الفѧѧنّ إطلاقѧѧا، مѧѧن جھѧѧة، و المواقѧѧف الѧѧسّلطویّة         

نفسھ كان یѧسترشد خѧلال تѧشكّلھ    أنّ ھذا المفھوم   " الرّسمیّة، من جھة أخرى، حیث      

، و یѧѧرتبط "رسѧѧمیّة معیّنѧѧة "تѧѧّى أیامنѧѧا ـ أجنѧѧاس       التѧѧّاریخيّ كلѧѧّھ ـ مѧѧن أرسѧѧطو ح       

    باتّجاھѧѧات تاریخیѧѧّة معیّنѧѧة فѧѧي حیѧѧاة الكلمѧѧة الإیدیولوجیѧѧّة، و لھѧѧذا بقیѧѧت مجموعѧѧة        

  )7(."من المظاھر خارج أفقھ

ـѧ عبѧر التѧّاریخ، بعѧدم     "بѧاختین "تكرّس ھذا الفھم القاصر للجنس الرّوائيّ ـ في نظر  

ارنѧة بالأجنѧاس الأدبیѧّة الأخѧرى، و علѧى الخѧѧصوص      الاعتѧراف بѧشّرعیّتھ الفنیѧّة مق   

الكلمة الشّعریّة التي وجدت احتضانا واسعا عند الإیدیولوجیّات الرّسمیّة لاعتمادھѧا       

على اللّغة الأحادیّة، فھي انعكاس لتلك القѧوى الفاعلѧة، و عامѧل توحیѧد لعѧالم الكلمѧة        

  .الإیدیولوجیّة و مركزتھا
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             نѧѧѧتج عѧѧѧن مركѧѧѧزة اللّغѧѧѧة فѧѧѧي الاتّجѧѧѧاه الرّسѧѧѧميّ مѧѧѧن الناّحیѧѧѧة الѧѧѧسیاسیّة و الثّقافیѧѧѧّة         

فھي تجابѧھ فѧي كѧلّ لحظѧة مѧن لحظѧات       " و الاجتماعیّة اعتراف صریح بشرعیّتھا،  

القѧوى  "بوصفھا التّعبیر الأوحد عن  ،، إلاّ أنّھا )1("حیاتھا التّنوّع الكلاميّ القائم فعلا    

و غیر معترف بھ، فھذه في اللّغة، تصدّ ضغوطھ و تطرده إلى الھامش، فھ" ةبذالجا

توحّد و تمركز التّفكیر الكلمѧيّ الإیѧدیولوجيّ، و تخلѧق داخѧل اللّغѧة           " ة  بذالقوى الجا 

عѧѧة فѧѧي أنمѧѧاط كلامھѧѧا النѧѧّواة اللّغویѧѧّة الѧѧصّلبة و الثّابتѧѧة للّغѧѧة الأدبیѧѧّة       القومیѧѧّة المتنوّ

  )2(."المعترف بھا رسمیّا

    في ظلّ سلطة الكلمة الشّعریّة و نزوعھا إلى التّوحیѧد، بوصѧفھا قѧوّة جاذبѧة نحѧو        

" القѧѧوى الطѧѧّاردة"المركѧѧز، نѧѧشأت الكلمѧѧة الرّوائیѧѧّة كѧѧردّ فعѧѧل طبیعѧѧيّ فѧѧي أحѧѧضان   

كѧѧز، معѧѧزّزة بѧѧالتّنوّع الكلامѧѧيّ الفعلѧѧيّ، الѧѧذي یعتبѧѧر، فѧѧي الوقѧѧت نفѧѧسھ،    خѧѧارج المر

       مظھѧѧѧرا مѧѧѧن المظѧѧѧاھر الأساسѧѧѧیّة المѧѧѧشكّلة لھѧѧѧا، فالرّوایѧѧѧة، إذن، تكتѧѧѧسب اتѧѧѧّساعھا    

القوى النّابذة في اللّغة تعمل باسѧتمرار  " من خلال الحیاة الاجتماعیّة الممثّلة لھا، و        

، و إلѧѧѧى جانѧѧѧب المركѧѧѧزة و التّوحیѧѧѧد فѧѧѧي الكلمѧѧѧة   إلѧѧѧى جانѧѧѧب القѧѧѧوى الجاذبѧѧѧة فیھѧѧѧا 

  )3(."الإیدیولوجیّة تجري باستمرار عملیات اللاّمركزة و التّقسیم

الأمѧر      إنّ الصّراع القائم بین الجѧنس الѧشّعريّ و الجѧنس الرّوائѧيّ ھѧو فѧي حقیقѧة         

، انعكاس صادق بین النّظѧام الѧسلطويّ و الأوسѧاط الѧشّعبیّة، فھنѧاك تیѧاران مختلفѧان          

      حیѧѧث  " یѧѧضمن الأوّل لنفѧѧسھ الاسѧѧتمرار مѧѧن خѧѧلال نبѧѧذه للثѧѧّاني خѧѧارج المركѧѧز،         

 إنّ الأنѧѧواع الأساسѧѧیّة مѧѧن الأجنѧѧاس الѧѧشّعریّة تظھѧѧر فѧѧي تیѧѧار القѧѧوى الجاذبѧѧة نحѧѧو     

المركز الذي تعمل على توحید و مركزة الحیاة اللّفظیّة و الإیدیولوجیّة، فإنّ الرّوایة 

ثر الأدبيّ و التي تلتصق بالرّوایة، قد أخذت شكلھا تاریخیّا، و الأجناس الخاصّة بالنّ

  )4(."في تیار القوى الطّاردة خارج المركز
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ѧѧشّعریّة فѧѧاس الѧѧیش الأجنѧѧة،  تعѧѧّة الإیدیولوجیѧѧاة الكلمѧѧي الحیѧѧة فѧѧوى الجاذبѧѧلّ القѧѧي ظ

تؤطّرھѧѧا منظومѧѧة مѧѧن المعѧѧاییر اللّغویѧѧّة الѧѧصّارمة، حیѧѧث إنّھѧѧا لا تعتѧѧرف بالحیѧѧاة         

الكلمیѧѧѧѧّة الاجتماعیѧѧѧѧّة، فتلحѧѧѧѧق بھѧѧѧѧا الѧѧѧѧضّیم و الانѧѧѧѧزواء، و مѧѧѧѧن ھنѧѧѧѧا، كѧѧѧѧان رأي      

    ھѧا الرّوایѧة   المراحѧل التѧي تنѧتعش فی     " صریحا ، فѧي ھѧذا الѧشّأن، بѧأنّ           " تودوروف"

  )1(."و تزدھر، ھي المراحل التي تضعف فیھا السّلطة المركزیّة

بѧѧѧأن ینتѧѧѧصر للجѧѧѧنس الرّوائѧѧѧيّ مѧѧѧن خѧѧѧلال عرضѧѧѧھ      " بѧѧѧاختین"    تأكѧѧѧّدت قناعѧѧѧة  

اھزة مبتورة ــھ بقي حبیس لغة جـريّ، حیث جزم أنّـللخصائص العامّة للجنس الشّع

 ѧع  ѧا مفرغѧѧاتيّ، و أنّھѧیاقاھا الحیѧѧحنت ن سѧن شѧѧوات،  ة مѧѧدّدة الأصѧة المتعѧѧّھا الاجتماعی

محكѧوم بفكѧرة اللّغѧة الواحѧѧدة و الوحیѧدة و القѧول الواحѧѧد      " فالѧشّاعر ـ فѧѧي نظѧره ـ         

، فالكلمѧѧة الѧѧشّعریّة عندئѧѧذ، تѧѧشي بمقاصѧѧد الѧѧشّاعر و تكѧѧشف   )2("المغلѧѧق مونولوجیѧѧّا

        نوایѧѧѧاه، و لا تتفكѧѧѧّك وحѧѧѧداتھا لكونھѧѧѧا مѧѧѧادّة شѧѧѧعریّة خاضѧѧѧعة لأحادیѧѧѧة الѧѧѧصوت،        

الѧѧشّاعر امѧتلاك لغتѧѧھ امتلاكѧѧا شخѧѧصیّا  " ففѧي عѧѧرف الكلمѧѧة الѧشعریّة یتوجѧѧّب علѧѧى   

كاملا و تحمّل مسؤولیّة واحدة متѧساویة عѧن لحظѧة مѧن لحظاتھѧا و إخѧضاعھا كلّھѧا          

، و كي یѧتمكّن الѧشّاعر مѧن الإفѧصاح عѧن مقاصѧده،            )3("ده وحدھا لمقاصده و مقاص  

     )4(."عر و كلمتھألاّ تكون ھناك مسافة بین الشّا" ینبغي 

 إنّ سعي الشّاعر وراء تخلیص كلمتھ من النّوایا السّابقة التѧي اخترقتھѧا، و اختѧزال       

المسافة التي تفصلھ عنھا یكلّفھ حضورا مكثّفا و مباشѧرا یمكّنѧھ مѧن امѧتلاك المعنѧى             

ما نѧشوء  " الخالص الذي یریده دون تقاطع مع معاني لیست من صمیم مقاصده، و     

وتّرة للّغة في العمل الشّعريّ إلاّ نتیجة ھذا العمѧل الѧدّؤوب علѧى تخلѧّص        الوحدة المت 

كѧلّ لحظѧات اللّغѧة مѧن نوایѧѧا الغیѧر و نبراتѧھ و علѧى محѧѧو كѧلّ آثѧار التّنѧوّع الكلامѧѧي                

  )5("و اللّغويّ

  

  .117. ، صالسّابق ـ المرجع 1
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لا ینفѧѧي المظھѧѧѧر الاجتمѧѧاعيّ عѧѧن الجѧѧѧنس    " بѧѧاختین "مѧѧا ینبغѧѧي الإشѧѧارة إلیѧѧѧھ، أنّ    

   ، )1("الكلمѧة الѧشّعریّة اجتماعیѧّة بطبیعѧة الحѧال     " الشّعريّ نفیѧا مطلقѧا، فھѧو یقѧرّ بѧأنّ        

 الѧشّعریّة لا تبѧرز فѧي أزمنتھѧا     و لكنّھ یرى أنّ ھذه الأصوات الاجتماعیّة في الكلمѧة      

الرّاھنة، فالأشكال الشّعریّة لیست تعبیرا یواكب التّطѧوّر الѧسّریع للمجتمѧع، بѧل إنّھѧا        

   تعكѧѧس العملیѧѧات الاجتماعیѧѧѧّة الأطѧѧول مѧѧѧدى، أو قѧѧل نزعѧѧѧات الحیѧѧاة الاجتماعیѧѧѧّة      "

  )2(."على مدى قرون

لأنھ منوط بھ ماما عن الشّاعر، یختلف تف، "باختین"    أمّا النّاثر الرّوائيّ، في نظر 

إنѧѧّھ یحتفѧѧي فѧѧي عملѧѧھ بѧѧالتّنوّع  " ع المѧѧسافة بینѧѧھ و بѧѧین لغتѧѧھ، أن  یحѧѧافظ علѧѧى توسѧѧی

 الخѧѧارج عѧѧن الأدب، فѧѧلا یѧѧضعفھ بѧѧل علѧѧى العكѧѧس  الكلامѧѧيّ و اللّغѧѧويّ للّغѧѧة الأدبیѧѧّة

  )3(."یعمل على تعمیقھ

ھا، لا یُفترَض منѧھ أن تكѧون       إنّ ھذه المسافة التي یتعیّن على المؤّلف الحفاظ علی 

 ة، تتّخѧѧذ مѧѧستویات مختلفѧѧ "بѧѧاختین "ثابتѧѧة، بѧѧل ھѧѧي علѧѧى العكѧѧس، مѧѧن وجھѧѧة نظѧѧر   

بین نوایا شخصیاتھ یفرضھا الحوار الدّاخليّ الذي یؤّلّف بین نوایا النّاثر الرّوائيّ و    

ھѧѧѧذه " بѧѧѧاختین"الرّوائیѧѧѧّة، و تتفѧѧѧاوت، فѧѧѧي الوقѧѧѧت نفѧѧѧسھ قربѧѧѧا و بعѧѧѧدا، و حѧѧѧصر     

  :في النّقاط التّالیّةالمستویات 

عن مقاصده المعنویة ) كما في الشّعر( ـ یعبّر المؤلّف حینا بلغة مباشرة و تلقائیّة 1

  .و التّعبیریّة

 ـ قد یعكسھا، حینا آخر، بشكل موارب؛ فھو لا یتضامن مع ھذه الكلمات تѧضامنا    2

حاكѧѧاة نبѧѧرة فكاھیѧѧّة، أو سѧѧخریة، أو م  (كѧѧاملا، فتѧѧراه یѧѧضفي علیھѧѧا نبѧѧرة خاصѧѧّة،      

  ).ساخرة
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مѧن المѧستوى الѧسّابق، و یعكѧس بحѧدّة       ـ و بقѧع بعѧضھا الآخѧر، علѧى مѧسافة أبعѧد         3

  .أكبر مقاصده

أيّ مقѧѧصد مѧѧن مقاصѧѧد    ـ و یكѧѧون، ھنѧѧاك أخیѧѧرا، كلمѧѧات محرومѧѧة نھائیѧѧا مѧѧن           4

  )1(.فھي خارجة عن الفنّ تاماالمؤلّف، 

    تستمدّ، إذن، اللّغة الرّوائیّة طبقاتھا المختلفة في القѧصد مѧن سѧعي المؤلѧّف نفѧسھ           

لا یخلّص مقاصѧد الغیѧر مѧن لغѧة عملѧھ      " إلى الحفاظ على شحنتھا الاجتماعیّة، فھو   

عیѧѧّة المتنوّعѧѧة فѧѧي أنماطھѧѧا الكلامیѧѧّة، و لا یھѧѧدم المنظѧѧورات الإیدیولوجیѧѧّة الاجتما    

في و یجعلھا [...] يّ، بل یدمجھا في عملھ  ــوّع الكلام ــالتي تنكشف وراء التّن    [...]

و لھѧذا فمقاصѧد النّثѧر تѧنعكس      . نوایاه الجدیدة، یجعلھا تخѧدم سѧیّدا ثانیѧا جدیѧدا          خدمة  

منكѧѧسرة و بزوایѧѧا مختلفѧѧة تبعѧѧا للغѧѧات التّنѧѧوّع الكلامѧѧيّ العاكѧѧسة مѧѧن حیѧѧث غرابتھѧѧا   

  )2(."یدیولوجیة و ثخانتھاالاجتماعیّة، الإ

                 إنّ تعѧѧѧدّد المقاصѧѧѧد و النّوایѧѧѧا فѧѧѧي لغѧѧѧة الرّوائѧѧѧيّ یفѧѧѧضي ـ حتمѧѧѧا ـ إلѧѧѧى تعѧѧѧدّد               

      فѧѧي الأصѧѧوات، فھѧѧي تتقѧѧاطع و تتѧѧوازى دون الوشѧѧایة عѧѧن حقیقتھѧѧا بѧѧصورة جلیѧѧّة،   

        ѧّا المؤلѧن نوایѧف و من ھنا، و على خلاف لغة الشّاعر المباشرة، لا یمكن الكشف ع

یدخلان في الرّوایѧة  " للوھلة الأولى، فھي تتماھى مع نوایا و مقاصد شخصیاتھ، و       

  )3(."و ینتظمان فیھا في نظام فنيّ متماسك

    و إذا كانت الكلمة الشّعریّة ـ كما سبق الإشارة إلیھ ـ تعكس العملیات الاجتماعیّة   

 تفاصѧیلھا و جزئیاتھѧا،     على المدى الأطول، فѧإنّ الكلمѧة الرّوائیѧّة تعكѧسھا فغѧي أدقّ            

فردّ فعلھا على أصغر و أقلّ تطوّر أو اھتѧزاز فѧي الجѧوّ الاجتمѧاعيّ مرھѧف جѧدّا          " 

  )4(."و سریع

  
  ..60 ص، السّابق،المرجع :  ـ ینظر1
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  .61.  ـ المرجع نفسھ، ص3

  .62.  ـ المرجع نفسھ، ص4
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ارنتھ بین الكلمѧة الѧشّعریّة و الكلمѧة الرّوائیѧّة، بѧإبراز أھѧمّ مقѧوّم              مق" باختین"ختم     

  تطѧѧوّر الرّوایѧѧة یقѧѧوم    إنّ:"یكفѧѧل للرّوایѧѧة تّطوّرھѧѧا، فھѧѧو یقѧѧرّر حكمѧѧھ مؤكѧѧّدا بقولѧѧھ   

   )1(."على تعمیق الحواریة و توسیعھا و إحكامھا

لجѧѧنس إلѧѧى إرسѧѧاء مفھѧѧوم ا " بѧѧاختین"    مѧѧن خѧѧلال ھѧѧذه المقارنѧѧة، یبѧѧدو أنّ سѧѧعي   

الرّوائي، في مرحلتھ المبكّرة، كان أكثر تركیزا و حصرا، فѧالجنس الرّوائѧيّ، وفѧق       

تصوّره، یخضع لسیرورة فѧي التّطѧوّر، فھѧو لѧم یكتمѧل بعѧد، علѧى خѧلاف الأجنѧاس              

عѧѧدّ الرّوایѧѧة الأكثѧѧر شѧѧبابا مѧѧن الكُتѧѧّاب و الكِتѧѧَاب، و ھѧѧي      " الأخѧѧرى؛ حیѧѧث یمكѧѧن   

ال الجدیѧدة مѧن الإدراك   ـا مع الأشكѧ ـءمتھا عضویّا و ملا  ـدة التي یمكن تكییفھ   ـالوحی

إنّ دراسѧة الأنѧواع الأخѧرى شѧبیھة بدراسѧة اللّغѧات المیّتѧة،             ...الصّامت، أي القѧراءة   

  )2(."بینما دراسة الرّوایة شبیھة بدراسة اللّغات الحدیثة و الشّابّة منھا أیضا

یجعلѧھ مرادفѧا لكلمѧة    لاصطلاحا جدیدا   " باختین"    انطلاقا من ھذا المفھوم، یبتكر      

" الكرونوتѧѧѧѧѧѧوب"، یقѧѧѧѧѧѧوم علѧѧѧѧѧѧى مقѧѧѧѧѧѧولتي الزّمѧѧѧѧѧان و المكѧѧѧѧѧѧان، سѧѧѧѧѧѧمّاه  "النѧѧѧѧѧّوع "

"Chronotope) "انѧѧѧو )3()الزّمكѧѧѧة  " ، و ھѧѧѧّدّدة الخاصѧѧѧاھر المحѧѧѧن المظѧѧѧم مѧѧѧطق 

" الكرونوتѧѧوب"ضѧѧمن كѧѧلّ نѧѧوع أدبѧѧيّ، و حیѧѧث یعطѧѧي بѧѧاختین   . بالزّمѧѧان و المكѧѧان

  )4(."رونوتوب شیئین مترادفینتعریف النّوع ستصبح كلمتا النّوع و الك

مراحل تشكّل الرّوایة، مشدّدا في ذلѧك علѧى ضѧرورة الحفѧاظ           " باختین"    یتقصّى  

علѧѧى تماسѧѧك الزّمѧѧان و الفѧѧضاء فѧѧي العѧѧالم الѧѧواقعيّ و الإبѧѧداع الرّوائѧѧيّ، فللزّمѧѧان                

      زمѧان ـ فѧضاء   " ـѧ فѧي نظѧره ـ ھیمنѧة قبلیѧّة علѧى المكѧان، لѧذلك وجѧب تقدیمѧھ، فھѧو            

   الزّمان الرّوائيّ أكثرةإنّ نظریّة الكرونوتوب ھي نظریّ... و لیس فضاء ـ زمان

  
  .61. ، صالسّابق  ـ المرجع 1

  .165-164. الكلمة في الرّوایة، ص ص:  ـ باختین2

" Chronotope "، على غرار كثیر من النّقاد، ھذا المصطلح كمقابل عربيّ للمصطلح الفرنسيّ"فیصل درّاج" ـ تبنّى النّاقد 3

  . من ھذا الكتاب81. ص: نظریّة الرّوایة و الرّوایة العربیّة، ینظر: في كتابھ

  .186-185. المبدأ الحواريّ، ص ص:  ـ تودوروف4
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 منѧھ   أنّ ھѧذا التقѧصّي  لѧم تكѧن نیѧة بѧاختین          إلاّ ) 1(."ممّا ھي نظریّة الفضاء الرّوائѧيّ     

    یتأمѧѧّل ھѧѧذا التѧѧّاریخ  " بيّ، بѧѧل كѧѧان رصѧѧد حركѧѧة الرّوایѧѧة وفѧѧق مѧѧسار تѧѧاریخيّ تعѧѧاق  

في مقولات متعدّدة لھѧا أزمنتھѧا المتغѧایرة، تُختѧصَر، رغѧم عѧدم قابلیتھѧا للاختѧصار            

   تفاعѧѧل اللّغѧѧات و انفتѧѧاح الثّقافѧѧات   : إلѧѧى نقѧѧاط ثلاثѧѧة، یخترقھѧѧا الحѧѧوار جمیعѧѧا، ھѧѧي    

  )2(." فیھتعدّد المعارف في زمن تاریخيّ لا مراتبعضھا، الضّحك الشّعبي، على ب

لتѧѧѧاریخ الرّوایѧѧѧة عѧѧѧن اسѧѧѧتنتاج، تلخѧѧѧّص فѧѧѧي تѧѧѧصنیفات  " بѧѧѧاختین"   أسѧѧѧفر تحلیѧѧѧل 

ة ـѧ ـاء صورة الشّخصیّة الرّئیѧسیّة، كالرّوای ـا على مبدإ بن  ـد فیھ ـ، اعتم "كرونوتوبیّة"

          السوفѧѧѧسطائیّة أو الھیلینیѧѧѧّة، و روایѧѧѧة الحیѧѧѧاة الیومیѧѧѧّة، و روایѧѧѧة الѧѧѧسّیرة الذّاتیѧѧѧّة،         

ات الرّحلات، و روایة اختبار البطل و المحن التي یمرّ بھا، و روایѧة الѧتّعلّم     و روای 

نѧѧسبة إلѧѧى جѧѧان  " (الرّوسѧѧویّة"، و الرّوایѧѧة "رابلیѧѧھ"و تكѧѧوین الشّخѧѧصیّة، و روایѧѧة 

  )3(.، و روایة العائلة)جاك روسو

" بѧاختین "أحدث ھذا التّصنیف الكرونوتوبي ثورة فѧي نظریѧة الأدب، إذ تجѧاوز بѧھ      

ة التّصنیف الكلاسیكيّ الѧضّارب بجѧذوره فѧي أعمѧاق الفلѧسفة الیونانیѧّة، و ھѧذا                 مقول

المبتورة عن الحѧراك العلمѧيّ المعاصѧر لѧھ،     " باختین"الإبداع لم یكن ولید تخمینات   

     بѧѧل كѧѧان نتѧѧاج تفاعѧѧل منطقѧѧيّ مѧѧع الاستكѧѧشافات الجغرافیѧѧّة و الفلكیѧѧّة الكبѧѧرى، فھѧѧو     

ات، تحت أثیر مباشر لفیزیاء إینѧشتاین، لكѧن ممѧّا       یؤسّس نظریتھ، أواخر العشرین   " 

   أمر ضروريّ لفھم المصادر *لكانط" الجمالیّة المتعالیّة"لا شكّ فیھ أنّ العودة إلى 

  
، الѧدّار  34الزّمان و الفѧضاء فѧي الرّوایѧة مѧن خѧلال كرونوتوبیѧا ھنѧري میتѧران، مجلѧّة فكѧر و نقѧد، العѧدد             :  ـ المودن، حسن 1

  :ینظر موقع. البیضاء، المغرب

- http:// www. fikrwanakd. aljabriabed. net. htm. 

  .173-172. المبدأ الحواريّ، ص ص: تودوروف:  ـ بنظر7630. نظریّة الرّوایة و الرّوایة العربیة، ص:  ـ درّاج، فیصل2

  .173-172. المبدأ الحواريّ، ص ص: تودوروف: بنظر ـ 3

، یرجѧع  "الكانطیѧة "، و ھذا ما یؤكّد سبب تسمیتھ للحلقة التي أسѧّسھا بالحلقѧة   "كانط" بفلسفة قد تأثّر كثیرا  " باختین" یبدو أنّ    *

  . من ھذا الفصل64إلى الصّفحة 
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     لثنائیѧѧة الزّمѧѧان  " بѧѧاختین" و إذا كѧѧان فھѧѧم  )1(."التѧѧي اسѧѧتوحى منھѧѧا بѧѧاختین نظریتѧѧھ  

       رونوتѧѧوب متѧѧّصل المكѧѧان موغѧѧل فѧѧي دقѧѧائق العلѧѧوم التّجریدیѧѧّة، فѧѧإنّ منظѧѧوره للك   و 

، و في ھذا، یفرّق )2("و المجتمعات تاریخ أنماط الحیاة و العادات و المؤسّسات      " بـ

زمѧѧѧان " بѧѧѧین الزّمѧѧѧان التѧѧѧّاریخيّ و الزّمѧѧѧان الѧѧѧدّائريّ، فأمѧѧѧّا الأوّل، فھѧѧѧو  " بѧѧѧاختین"

المقاصد و المخطّطات الأكثر تعقیدا عند الإنسان و الأجیال و العصور و الѧشّعوب    

 ،     )3("الاقتѧѧѧصادیّة-جماعѧѧѧات الاجتماعیѧѧѧّة و الطّبقѧѧѧات و التّناقѧѧѧضات الاجتماعیѧѧѧّة  و ال

في الطّبیعة و یشكّل مراحل الزّمان الذي ینكشف قبل كلّ شيء " ا الثّاني فھو  ــو أمّ 

تعاقѧѧب الفѧѧѧصول ة نمѧѧوّ الأشѧѧѧجار و الحیѧѧوان و أعمѧѧѧار    : الحیѧѧاة و أنѧѧشطة الإنѧѧѧسان  

  )4("الإنسان

 الاھتمѧѧام الأكبѧѧر بالزّمѧѧان التѧѧّاریخيّ، ومѧѧن خلالѧѧھ أطѧѧّر مفھѧѧوم     "بѧѧاختین"    یѧѧولي 

الرّوائیѧّة  " رابلیѧھ "في الجنس الرّوائيّ، فھو ـ مثلا ـ یѧصنّف أعمѧال     " الكرونوتوب"

للتѧѧѧّاریخ التѧѧي یراھѧѧѧا أكیѧѧر كرونوتѧѧوب    " رومѧѧا "یعѧѧادل فѧѧي أھمّیتѧѧѧھ   " كرونوتوبѧѧا "

" رابلیѧѧھ" الѧѧشّدید بإسѧѧھامات إعجابѧѧھ" بѧѧاختین"الإنѧѧسانيّ، و فѧѧي ھѧѧذا الѧѧسّیاق، یبѧѧدي 

 عیوننا بطریقة معیّنة على كرونوتوب كѧونيّ غیѧر       " رابلیھ"في روایتھ یفتح    :" قائلا

محدود للحیاة الإنسانیّة، و قѧد كѧان بѧذلك متناغمѧا مѧع الحقیقѧة الولیѧدة للاستكѧشافات                  

" بѧاختین "ھذا من جھة،  و من جھة أخѧرى، یѧرى        )5(."الجغرافیّة و الكونیّة الكبرى   

 ، إذ یجعѧѧل منѧѧھ "رابلیѧѧھ"یتعѧѧدّى الاسѧѧتعمال العѧѧامّ عنѧѧد    " الكرونوتѧѧوب"نّ مفھѧѧوم أ

مفھومѧѧا نوعیѧѧّا أو نمطیѧѧّا لتѧѧشخیص عالمѧѧھ الرّوائѧѧيّ، فیرتكѧѧز فѧѧي ذلѧѧك علѧѧى مقولѧѧة     

و ھѧي مقولѧة   (، و مقولѧة النّمѧوّ   )و ھѧي مقولѧة ذات بعѧد فѧضائيّ    (الامتداد و المѧسافة    

  ز رابلیھ، في نظر باختین، ھو كونھ بنىیمیّ" ، و لعلّ ھذا ما )ذات بعد زمانيّ

  
  .34الزّمان و الفضاء في الرّوایة من خلال كرونوتوبیا ھنري میتران، مجلّة فكر و نقد، العدد :  ـ المودن، حسن1

  .34 ـ المرجع نفسھ، ع2
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   متخیѧّل علѧى أسѧاس ثنائیѧّة متناقѧضة تتكѧوّن مѧن الامتѧداد و النّمѧوّ مѧن جھѧة،              عالمھ ال 

         و مѧѧن الھѧѧزال و الانحطѧѧاط مѧѧن جھѧѧة أخѧѧرى، فكѧѧلّ مѧѧا ھѧѧو ثمѧѧین و إیجѧѧابيّ نوعیѧѧّا       

غذیّة و الشراب و الصّحّة و العطف ـ ینبغي أن یتمدّد و ینتشر ما أمكن؛ و كلّ  ـ كالتّ

              شѧѧѧوة و الѧѧѧشّرّ و الكѧѧѧذب ـ ینبغѧѧѧي أن ینقѧѧѧضي         مѧѧѧا ھѧѧѧو سѧѧѧلبيّ ـ كѧѧѧالمرض و الرّ        

  )1(."و یتحطّم

ركیѧѧزة أساسѧѧیّة فѧѧي تحدیѧѧد الجѧѧنس  " بѧѧاختین"عنѧѧد " الكرونوتѧѧوب"    یتّخѧѧذ مفھѧѧوم 

الرّوائѧѧѧيّ، إلاّ أنّ ھѧѧѧذا المفھѧѧѧوم بقیѧѧѧت معالمѧѧѧھ قلقѧѧѧة و غامѧѧѧضة بعѧѧѧض الѧѧѧشّيء فѧѧѧي    

ة، و فѧي مقѧدّمتھم   ـھ في الرّوایѧ ـتر من الدّارسین لنظریّـھ، و یعترف بھذا كثی ـدراسات

      " بѧѧاختین"الѧѧذي تخѧѧصّص ـ ردحѧѧا مѧѧن الѧѧزّمن ـ فѧѧي ترجمѧѧة أعمѧѧال        " تѧѧودوروف"

و نشرھا في أوروبѧا فѧي النѧّصف الثѧّاني مѧن القѧرن العѧشرین، فھѧو یقѧول بѧصراحة            

إلѧى النѧّوع الѧذي    إذ یعتزم المرء الانتقال من التّأمّلات و الملاحظات العامѧّة        :" بالغة

كѧѧّز علیѧѧھ بѧѧاختین اھتمامѧѧھ طѧѧوال حیاتѧѧھ، أقѧѧصد الرّوایѧѧة، لا یѧѧسعھ إلاّ أن یѧѧشعر        ر

  )2(."بالضّیق و التّعب و الدّوار

بنѧѧاء علѧѧى مѧѧا سѧѧلف ذكѧѧره، یѧѧسعى البحѧѧث بكѧѧلّ وعѧѧي إلѧѧى الإفѧѧادة مѧѧن مفھѧѧوم             

بالقѧѧدر الѧѧذي یѧѧسمح بѧѧھ المقѧѧام، و یѧѧُستثمَر كѧѧأداة طیّعѧѧة تѧѧساعد علѧѧى  " الكرونوتѧѧوب"

، متوخّیѧا  )رسѧالة الغفѧران  (لجنس الأدبيّ الѧذي تنѧدرج ضѧمن مدوّنѧة البحѧث            تحدید ا 

، أو تخѧرج  )الكرونوتوب(حذر الانزلاق في تفسیرات قاصرة، تشوّه المفھوم نفسھ          

بنتائج تنزع إلى التّعسّف أكثر منھا إلى الإثراء و الإسھام في فتح منافذ جدیدة تكون 

   .عونا على قراءة المدوّنة

یمكѧن اختزالѧھ   " بѧاختبن "عنѧد  " الكرونوتѧوب " المفھوم المؤطّر لمقولѧة  و علیھ، فإنّ 

الرّوایة لیست جنسا بین " في موقفھ من الأجناس الأدبیّة ككلّ، فھو یصرّح تارة أنّ 

  أجناس أخرى، فھي فریدة في تطوّرھا بین أجناس أخرى، تشكّلت منذ زمن بعید
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  .162. المبدأ الحواريّ، ص:  ـ تودوروف2

  



 97 

لا ترتѧѧاح "  : و یѧѧشید بھѧѧا تѧارة أخѧѧرى، فیقѧѧول )1(."و اقتѧرب بعѧѧضھا مѧѧن المѧوت      

  الرّوایة إلى الأجناس الأخرى و تصارع من أجѧل تفوّقھѧا فѧي الأدب، حیѧث تنتѧصر         

نѧوع لا یѧشبھ الأنѧواع الأخѧرى     "  أو ھي بكلّ بѧساطة     )2(."الجناس الأخرى و تتفكّك   

  )3(."لأنّ كلّ لحظة من لحظاتھا فردیّة تماما و لا یمكن اختزالھا

ا تتمیّز عن الأجناس الأدبیّة الأخرى، فھي ـا جعلھـة في تطوّرھ  ـة الرّوای     إنّ فراد 

  علѧى النّقѧیض   "  منغلѧق، فھѧي   عصیّة علѧى القѧوانین الثّابتѧة التѧي تѧضبطھا فѧي قالѧب         

      و كأنّھѧѧا بكѧѧلّ دقѧѧّة ) 4(."مѧѧن الأنѧѧواع الأخѧѧرى، لا تمتلѧѧك أيّ معیѧѧار یمكѧѧن قیاسѧѧھا بѧѧھ   

لأنّھѧا  و وضوح متعالیة عن التّنمیط، فھي ـ في نظر باختین ـ دائمة النّموّ و التѧّشكّل    

 و التّحѧѧوّل، جѧѧنس أدبѧѧيّ لا یكتمѧل و ملѧѧيء بإمكانیѧѧات التّطѧѧوّر " الأكثѧر شѧѧبابا، فھѧѧي  

یواجѧѧھ أجناسѧѧا أخѧѧرى سѧѧابقة علیѧѧھ، أصѧѧابھا الѧѧتّكلّس و انغلقѧѧت علѧѧى ذاتھѧѧا و فقѧѧدت    

علѧى   فالرّوایة تتغذّى من الأجناس الأخرى و تقوم،  )5("إمكانیات الصّعود من جدید   

أنقاضھا، فھي تلتھمھا و تѧصبح جѧزءا مѧن بنیتھѧا، لیتنѧاغم مѧع الجѧزء الأصѧیل فیھѧا              

تѧسمح بѧدخول أجنѧاس مختلفѧة، فنیѧّة      " بعبارة أكثѧر تفѧصیلا،     المكتوب بالنّثر، فھي،    

كالقѧѧѧѧѧѧѧصص الاسѧѧѧѧѧѧѧتطرادیّة، و التّمثیلیѧѧѧѧѧѧѧات الغنائیѧѧѧѧѧѧѧّة و القѧѧѧѧѧѧѧصائد و المѧѧѧѧѧѧѧشاھد   (

كالأجنѧѧѧاس الحیاتیѧѧѧّة الیومیѧѧѧّة و البلاغیѧѧѧّة            (، و خارجѧѧѧة عѧѧѧن الفѧѧѧنّ  )الѧѧѧخ...الدرامیѧѧѧّة

الواقع فمن العسیر جدّا العثور في قوامھا، و من حیث ) و العلمیّة و الدّینیّة و غیرھا

  )6(."على جنس لم یدخل في الرّوایة وقت ما و عند كاتب ما

  

  
1 - M. Bakhtine: Esthétique et théorie du roman, p. 442. 

2 - Ibid, p. 446. 
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إنّ الأجنѧاس التѧي تѧѧدخل الرّوایѧة قѧѧد تأخѧذ أشѧѧكالھا الخاصѧّة، محافظѧѧة علѧى لѧѧدونتھا       

البنائیѧѧّة، و تفѧѧرّد أسѧѧلوبھا الѧѧذي یجعلھѧѧا متمیѧѧّزة عѧѧن البنیѧѧة الجوھریѧѧّة للرّوایѧѧة، كمѧѧا   

التѧي تѧضطلع فѧي الرّوایѧات     ة مѧن الأجنѧاس     مجموعѧة خاصѧّ   " یمكن أن یكون ھناك     

 الكѧلّ الرّوائѧيّ إذ تخلѧق أجناسѧا     ءبنѧا بدور بنائيّ جوھريّ جدّا، بل إنّھѧا تحѧدّد أحیانѧا       

روائیّة جدیدة خاصّة مثال ذلѧك الاعترافѧات، الیومیѧات، الѧرّحلات، الѧسّیرة الذّاتیѧّة،        

    ائیѧѧّا جوھریѧѧّا منھѧѧا ھѧѧذه الأجنѧѧاس قѧѧد لا تѧѧدخل بوصѧѧفھا جѧѧزءا بن . الرّسѧѧائل و غیرھѧѧا

روایѧѧѧة الاعترافѧѧѧات، روایѧѧѧة  (و حѧѧѧسب، بѧѧѧل قѧѧѧد تحѧѧѧدّد أیѧѧѧضا شѧѧѧكل الرّوایѧѧѧة ككѧѧѧلّ   

  )1()."الخ...المذكّرات، الرّوایة في الرّسائل

    إنّ استحѧѧضار الأجنѧѧاس الأخѧѧرى فѧѧي صѧѧلب الرّوایѧѧة یعكѧѧس بالѧѧضّرورة تفѧѧاعلا   

       و بالتѧѧّالي یحرّرھѧѧا  حواریѧѧّا ناتجѧѧا عѧѧن تعѧѧدّد فѧѧي الأصѧѧوات و تنѧѧوّع فѧѧي اللّغѧѧات،        

الجنѧاس التѧّي تѧدخل    نّ كѧلّ  أ"  و مѧن الطّبیعѧيّ     من الأحادیة اللّغویّة و الأداء المعلن،     

فھي تفكѧّك الوحѧدة اللّغویѧّة للرّوایѧة و تعمѧّق علѧى         الرّوایة تحمل إلیھا لغاتھا، و لھذا       

عѧن الفѧنّ   نحو جدید تنوّعھا الكلاميّ، و كثیѧرا مѧا تكتѧسب لغѧات الأجنѧاس الخارجѧة          

 عѧѧصرا) كالرّسѧѧائل مѧثلا (التѧي تѧدخل الرّوایѧѧة أھمیѧّة بحیѧѧث یُنѧشِئ إدخѧال جѧѧنس مѧا       

، و إلѧى  )2("كاملا لیس في تاریخ الرّوایة و حسب، بل في تاریخ اللّغة الأدبیّة أیѧضا        

جانب ھذا، فإنّ المؤلّف یوجد لنفسھ سبیلا یمѧرّر مѧن خلالھѧا ـ أي الجѧنس الѧدّخیل ـ        

و مھمѧѧا كانѧѧت أشѧѧكال  ( التّنѧѧوّع الكلامѧѧيّ الѧѧذي یѧѧدخل الرّوایѧѧة   "مقاصѧѧده، ذلѧѧك بѧѧأنّ  

ھو كلام غریب بلغة غریبة یعمل على التّعبیر عѧن مقاصѧد المؤلѧّف تعبیѧرا            ) إدخالھ

  )3(."مواربا

    إذا اسѧѧتطاعت الرّوایѧѧة أن تѧѧضمن التفاعѧѧل بѧѧین الأجنѧѧاس المختلفѧѧة المنѧѧصھرة            

  للعبة التّداخل النّصّيّ، و ھو النّوع الذيالتّجسّد الأعلى " في صلبھا، فھي، إذن، 
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 فینѧѧتج عنѧѧھ تطѧѧوّر متنѧѧام للجѧѧنس   )1(."یعطѧѧي تنѧѧوّع الملفوظѧѧات حیѧѧّزا واسѧѧعا للعمѧѧل  

مѧع أجنѧاس   الرّوائيّ یتعالى علѧى الѧشّكل المعیѧاريّ الѧذي یحكمѧھ مѧن خѧلال تقاطعѧھ                

الاسѧѧتعمالات المھجѧѧورة للنѧѧّوع،   " أدبیѧѧّة مختلفѧѧة، حتѧѧّى تلѧѧك الأجنѧѧاس الثّانویѧѧّة أي     

یحتفظ بھا في شكل جدیѧد فѧي أعلѧى مѧستویات تطѧوّر النѧّوع، عѧلاوة علѧى ذلѧك فѧإنّ            

النѧѧّوع كلّمѧѧا أصѧѧبح أكثѧѧر نمѧѧوّا أصѧѧبح أكثѧѧر تعقیѧѧدا و أصѧѧبح أكثѧѧر قѧѧدرة علѧѧى تѧѧذكّر    

  )2(."ماضیھ بصورة جیّدة

  للرّوایة تعتبر من المحاولات المبكّرة التي" اختینـب"ر، إنّ نظرة ـة الأمـفي حقیق    

إنّ كѧلّ جѧنس أدبѧيّ بإمكانѧھ أن ینѧدرج      "احتفت بھا كجنس للأجناس كلّھا، و علیھ فـ      

اكتشاف جنس أدبيّ واحد لم یكن یوما الرّوایة، و لیس من السّھل إطلاقا ھ داخل بنیت

 غیѧر أنّ ھѧذا المѧزج لا یѧشوّه     )3(." أو ذاك بجѧنس أدبѧيّ آخѧر   قد مرّ بھ ھѧذا المؤلѧّف،    

 خصوصیتھا، فتفكّك أشѧكال الملحمѧة و الѧدراما مكѧّن الرّوایѧة مѧن أن تظھѧر كجѧنس            

 بدیل قوامھ تعدّد الأصوات و شكلھ الكرنفالیّة الغارقѧة فѧي الѧسّخریّة مѧن كѧلّ مѧا ھѧو        

 بیر انطوى على حواراتفقد نشأ جنس متعدّد الأجناس جدید و ك" رسميّ، و بھذا، 

 خطѧب و وصѧف للبلѧدان       من أنماط مختلفѧة، و علѧى مقطوعѧات غنائیѧة و رسѧائل و              

  )4("الخ...على قصص طویلةو المدن و 

فѧѧي الرّوایѧѧة مѧѧن المحѧѧاولات الرّائѧѧدة       " بѧѧاختین"    علѧѧى الѧѧرّغم مѧѧن اعتبѧѧار نظریѧѧّة  

جم أعمالѧھ مѧن اللغѧة الأصѧلیّة     في النّصف الأوّل من القرن العشرین، إلاّ أنѧّھ لѧم تُتѧر    

إلѧѧى اللّغѧѧات الأوروبیѧѧّة إلاّ فѧѧي بدایѧѧة الѧѧسّبعینیّات مѧѧن القѧѧرن العѧѧشرین،          ) الرّوسѧѧیّة(

لقد تنبّھ الغرب الأوروبيّ و الأمریكيّ، خلال العقود الثلاثة الماضیّة إلى الغنى     " و  

  لى اللّغات الأوروبیة،قل أعمالھ إو التّعقید اللّذین ینطوي علیھما فكر باختین فبدأ ین

  
  .162. المبدأ الحواريّ، ص:  ـ تودوروف1

  .161.  ـ المرجع نفسھ، ص2

3 – M. Bakhtine: La poétique De Dostoïevski, p. 141. 
    .262. الكلمة في الرّوایة، ص:  ـ باختین4
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ھولكѧویس، فѧي    و تزفیتان تودوروف، فѧي فرنѧسا، و مایكѧل     او كان لجولیا كریستیف   

كѧѧا، الفѧѧضل فѧѧي تعریѧѧف القѧѧارئ الغربѧѧيّ بالإنجѧѧاز الكبیѧѧر لبѧѧاختین فѧѧي حقѧѧول       أمری

الطّبیعѧيّ أن تكѧون    و إذا كان الأمر كѧذلك بالنѧّسبة للغѧرب، فمѧن     )1(."معرفیّة متباینة 

 إلى العربیّة متأخرة جدّا و قلیلة في الوقت نفسھ، و خاصّة إذا ترجمة أعمال باختین

فكѧѧر بѧѧاختین اختزلتھѧѧا النّاقѧѧدة البلغاریѧѧّة جولیѧѧا      أنّ تلѧѧك المرحلѧѧة التѧѧي شѧѧملت    عُلѧѧم

مفھѧѧѧوم الحواریѧѧѧّة  مѧѧѧن  تحѧѧѧت اصѧѧѧطلاحات جدیѧѧѧدة رأتھѧѧѧا أدقّ و أعمѧѧѧق   كریѧѧѧستیفا

Dialogisme الباختینیّة .  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  
 .11. المبدأ الحواري، ص: توطئة الكتاب الذي ترجمھ، تودوروف:  ـ صالح، فخري1
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  : ـ تطوّر مفھوم الحواریّة4
علѧѧى أنّ النّاقѧѧدة البلغاریѧѧّة  " میخائیѧѧل بѧѧاختین"  ثمѧѧّة اتّفѧѧاق بѧѧین النّقѧѧّاد المھتمѧѧین بفكѧѧر     

كѧان لھѧا الѧسّبق فѧي التّعریѧف بѧھ مѧن خѧلال ترجمѧة أعمالѧھ، و تقѧدیم                  " جولیا كریستیفا "

، و تعѧدّى الأمѧر منھѧا إلѧى تبنѧّي       Dialogismeطرحھ النّظريّ حѧول مفھѧوم الحواریѧّة   

عدّة أبحاث لھا   " ضمن  " L'intertextualité""التّناص"ید ھو   المفھوم باصطلاح جد  

كریتیѧك  " ، و "Tel-Quel كیل -تیل"، صدرت في مجلتي  1967 و   1966كُتبت بین   

Critique"    سیمیونیك " ، و أعید نشرھا في كتابیھاSéméiotike " ة  " وѧنص الرّوای

Le Texte du roman"  ابѧѧѧѧة كتѧѧѧѧي مقدّمѧѧѧѧاختین " ، و فѧѧѧѧسكي لبѧѧѧѧدوستویف 

Bakhtine")1(  

   ، "Séméiotiké" "سѧѧیمیوتیك "مفھѧѧوم التّنѧѧاص فѧѧي دراسѧѧتھا     " كریѧѧستیفا "    قѧѧدّمت 

أنّ كѧѧѧلّ نѧѧѧص ھѧѧѧو عبѧѧѧارة عѧѧѧن فسیفѧѧѧساء مѧѧѧن     " مѧѧѧن خѧѧѧلال تعریفھѧѧѧا للѧѧѧنّصّ، و رأت   

 مѧѧا یثیѧѧر  )2(."الاقتباسѧѧات، و أنّ كѧѧلّ نѧѧصّ ھѧѧو امتѧѧصاص و تحویѧѧل لنѧѧصوص أخѧѧرى     

       التѧѧي تحیѧѧل إلѧѧى التّنѧѧوّع و التّعѧѧدّد   " فسیفѧѧساء"لفѧѧظ الانتبѧѧاه فѧѧي ھѧѧذا التّعریѧѧف توظیفھѧѧا ل  

، فѧي سѧیاق   "بѧاختین "مѧن كلѧم لѧـ    ت نفسھ، أنّھا قѧد تكѧون اسѧتعارتھا         و الانسجام في الوق   

كانѧѧت الحѧѧدود بѧѧین كѧѧلام  :" حدیثѧѧھ عѧѧن تعѧѧدّد الأصѧѧوات فѧѧي الرّوایѧѧة، و ذلѧѧك فѧѧي قولѧѧھ   

 متعرّجة و مѧشوّشة عѧن عمѧد،    المؤلّف و كلام الآخر مائعة، غامضة، و كثیرا ما كانت   

  )3(."و بغض أنواع المؤلّفات كانت كالفسیفساء تُبنى من نصوص غریبة

مفھوم التّناص، في مراحلھا الأولى، كإجابة لإشكالیة جوھریّة، " كریستیفا"    طرحت 

   أو انفتاحـھھـر، قضیة انغلاقـة استقلالیة النّص أو تبعیتھ، أو بمعنى آخـتمثّلت في قضی

  
 في أصول الخطѧاب النّقѧديّ الجدیѧد،    :مفھوم التّناص ـ في الخطاب النّقديّ الجدید، ضمن كتاب : Angenot Marcـ أنجینو مارك  1

  .102. ، صالعراق، بغداد، 1989المدیني، دار الشّؤون الثّقافیّة العامّة، الطبعة الثّانیّة، ترجمة و تقدیم أحمد 
2 – J. Kristéva: Séméiotiké, recherches pour une sémanalyse, Paris, Ed. Seuil, 1969, p.. 85 

  .267. الكلمة في الرّوایة، ص:  ـ باختین3
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كѧѧلّ نѧѧصّ یقѧѧع مѧѧن البدایѧѧة تحѧѧت سѧѧلطة    " فمѧѧن وجھѧѧة نظرھѧѧا تѧѧرى أنّ  أو انفتاحѧѧھ، 

و ھي بقولھا ھذا تحیل إلى رأي ) 1(."كتابات أخرى تفرض علیھ كونا و عالما بعینھ     

         ،و تتّفѧѧق معѧѧھ ضѧѧمنیّا علѧѧى أنّ كѧѧلّ نѧѧصّ یتوالѧѧѧد       - ذي سѧѧبق ذكѧѧره   الѧѧ   ـ    "بѧѧاختین "

و یتѧѧѧداخل معھѧѧѧا لیتѧѧѧشكّل فѧѧѧي النّھایѧѧѧة فѧѧѧضاء متعѧѧѧدّد    مѧѧѧن نѧѧѧصوص سѧѧѧابقة علیѧѧѧھ،   

ھѧي ملتقѧى   ) الѧنّص (فالكلمѧة  " الأصوات، یمنحھ الانفتاح على الخطابѧات الأخѧرى،    

ة بأصѧѧداء تكѧѧون مѧѧسكون ) نѧѧصّا آخѧѧر (حیѧѧث تقѧѧرأ كلمѧѧة أخѧѧرى   ) نѧѧصوص(كلمѧѧات 

    تقѧѧاطع الѧѧنّص" كریѧѧستیفا"  و فѧѧي ھѧѧذا المعنѧѧى، لا تحѧѧصر )2(."اسѧѧتعمالاتھا الѧѧسّابقة

        - نظرھѧѧا مѧѧع غیѧѧره مѧѧن النѧѧّصوص الѧѧسّابقة علیѧѧھ فحѧѧسب، بѧѧل إنّ النѧѧّصوص ـ فѧѧي     

             یُفترض أن تتشكّل من طبقات من الخطابѧات معاصѧرة أو سѧابقة تمتلكھѧا لتؤكѧّدھا            " 

   )3(."اأو لترفضھ

ع دائѧѧرة وسѧѧّعѧѧن التّنѧѧاص، مѧѧن أن تُ " كریѧѧستیفا"    سѧѧمح ھѧѧذا المفھѧѧوم، الѧѧذي تبنّتѧѧھ  

النّقاش، و تربطھ بشبكة من المفاھیم النّقدیّة التي تѧدور فѧي فلكѧھ، فطرحѧت إشѧكالیة           

العملیѧѧة الإبداعیѧѧّة و علاقتھѧѧا بإنتاجیѧѧّة الѧѧنّص، انطلاقѧѧا مѧѧن تجاوزھѧѧا لمفھѧѧوم الѧѧنّص   

و رأت أن النّصّ بوصفھ متعدّد الدّلالات  لھ الشّكلانیّة الرّوسیّة، المغلق الذي أسّست

التي یكتسبھا من التقاء منتج النّص بالقارئ، فإنّ التّناص یراھن استمراریة انفتاحѧھ           

یُقْدِمُ الكاتب على إنتاج دلالات النّصّ من خلال بنائھ إیѧّاه،      " و تعدّد قراءاتھ، فمثلما     

لدّلالة عن طریق إعادتھ بناء النّصّ وفق تصوّره و خلفیّتѧھ   فكذلك القارئ یفتح ھذه ا    

أنѧتج نѧصّا مѧن عѧدم، فھѧو      بمعنى آخѧر، لا یمكѧن تѧصوّر كاتѧب            )4(."النّصّیّة الخاصّة 

  تمنح النّصّ يـة ھي التـارسة القرائیّـارئا، و إذن، فالممـابة كان قـل الكتـقب

  

  
1 - J. Kristéva: La révolution du langage poétique, Paris, Ed. Seuil, 1985, p. 105  

2 - J. Kristéva: Séméiotiké, p. 114. 

3 - J. Kristéva: La révolution du langage poétique, p. 388. 

  .76. ، ص2001انفتاح النّصّ الرّوائيّ، المركز الثّقافيّ العربيّ، الدّار البیضاء، المغرب، الطّبعة الثّانیّة، :  ـ یقطین، سعید4
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مفھѧوم إنتاجیѧّة الѧنّصّ بإحالتѧھ     " كریѧستیفا "حیاة أخرى، و فѧي ھѧذا المعنѧى، أطѧّرت            

، ذلѧѧك أنّ الѧѧنّصّ یحمѧѧل دلالات Signifiance )1(علѧѧى الجانѧѧب الاجتمѧѧاعيّ للتمѧѧدلل

الѧѧنّصّ  "متواصѧѧلة لنѧѧصوص سѧѧابقة علیѧѧھ، فѧѧالنّصّ المكتѧѧوب اصѧѧطلحت علیѧѧھ بѧѧـ         

المѧѧضمر الѧѧذي تنѧѧتج دلالتѧѧھ بفعѧѧل القѧѧراءة  ، أمѧѧّا الѧѧنّصّ )Phéno-Texte" (الظѧѧّاھر

  ھѧذا الѧنّصّ الظѧّاھر    " ، لكѧن  )Géno-Texte"(الѧنّصّ المكѧوّن  " علیھ بѧـ     تفاصطلح

لا یѧѧصبح قѧѧابلا للقѧѧراءة إلاّ إذا صѧѧعدنا عمودیѧѧا عبѧѧر التّكѧѧوین، و بھѧѧذا یغѧѧدو الѧѧنّصّ      

 ѧѧѧسّیمیوطیقا و التّحلیѧѧѧن الѧѧѧستفیدا مѧѧѧدّلاليّ مѧѧѧل الѧѧѧھ التّحلیѧѧѧث فیѧѧѧا یبحѧѧѧسيّ دینامیѧѧѧل النّف         

و العلوم الرّیاضیّة و المنطقیّة و اللّسانیّة، ھذه المعارف جمیعا تقدّم للتّحلیل الѧدّلاليّ     

النماذج و المفاھیم الإجرائیّة، و إلى جانبھا یستفید من العلوم الاجتماعیّة و الفلѧسفیّة      

  )2(."التي تجعلھ یحتلّ موقعا مادّیّا ضمن باقي المعارف

             ذي الأصѧѧѧѧѧول الحواریѧѧѧѧѧّة ، باقتراحھѧѧѧѧѧا لمفھѧѧѧѧѧوم التّنѧѧѧѧѧاصّ"فایكریѧѧѧѧѧست"    فتحѧѧѧѧѧت 

و كان، نتیجة لذلك، تبنّي ، آفاقا جدیدة أمام الدّراسات النّقدیّة في الأدب، "باختین"لـ 

ھѧѧذا المفھѧѧوم، و لѧѧم تخѧѧرج  " Théorie d'ensemble""نظریѧѧّة المجمѧѧوع"كُتѧѧّاب 

" P. Sollers""فلیѧب سѧولرس  "، فمѧثلا؛ یѧرى   تعریفاتھم للنّصّ عѧن دائѧرة التّنѧاصّ   

كلّ نصّ یقع في مفترق طرق نصوص عدّة، فیكون في آن واحد إعѧادة قѧراءة    " أنّ  

علѧى  " سѧولرس "ا التّعریѧف یؤكѧّد   و بھѧذ ) 3(."لھا، و امتدادا و تكثیفا و نقلا و تعمیقѧا          

 ذلѧك فѧي   الدّور الإیجابي الذي یمنحھ المتلقي للنّص من خѧلال تفاعلѧھ معѧھ، فیتجѧسّد           

  ارئ ـاتب، أي أنّ القـور الكـارئ، لا منظـور القـة تتجدّد وفق منظـدلالات لا نھائیّ

    
عبѧد الملѧك   "، فѧي حѧین یѧرى    "الدّلالѧة المتواصѧلة  "، "التّمعنѧي :"، بѧ ـ"Signifiance " ـ ھناك من ترجم المصطلح الفرنѧسيّ   1

  : ینظر". Sens"و لیس من " Singe" من جذر ھو الأنسب، لأنّ المصطلح الغربيّ آت" التمدلل"أنّ " مرتاض

  .251. الكتابة من واقع العدم، ھامش الصفحة: مرتاض، عبد الملك

  .21. انفتاح النّصّ الرّوائيّ، ص:  ـ یقطین، سعید2

 فѧي أصѧول الخطѧاب النّقѧديّ     :ـ في الخطاب النّقديّ الجدیѧد، ضѧمن كتѧاب   مفھوم التّناص  : Angenot Marc  ـ أنجینو، مارك 3

  .105. الجدید، ترجمة و تقدیم أحمد المدیني، ص
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  .یتحرّر من سلطة الكاتب التي كُرّست في النّقد الكلاسیكيّ

إنّ النّصّ لیس ذات مستقلّة أو مادّة  :" ، فیعرّف التّناصّ بقولھ   "Leitch""لیتش"أماّ  

موحѧѧّدة، و لكنѧѧّھ سلѧѧسلة مѧѧن العلاقѧѧات مѧѧع نѧѧصوص أخѧѧرى، و نظامѧѧھ اللغѧѧّويّ، مѧѧع    

      اعѧѧده و معجمѧѧھ، جمیعѧѧا تѧѧسحب إلیھѧѧا كمѧѧّا مѧѧن الآثѧѧار و المقتطفѧѧات مѧѧن التѧѧّاریخ،    قو

و لھذا فإنّ النّصّ یشبھ في معطѧاه جѧیش خѧلاص ثقѧافيّ لمجموعѧات لا تُحѧصى مѧن              

و بھѧذا تنتفѧي المقولѧة القائمѧة      ) 1(."الأفكار و المعتقدات و الإرجاعات التي لا تتѧآلف        

دائما في حالة تفاعل حواريّ، تتقاطع و تتداخل فیھ    ذن،  على سكونیة النّصّ، فھو، إ    

  .الأصوات المختلفة و غیر المتآلفة

دومنیѧك  " عنѧد    ـ السّابقة الذّكر  ـ    و یبقى مفھوم التّناصّ منحصرا في ھذه المعاني

:  ھو الآخر، حیث تطرّق في دراسѧتھ )Dominique Maingneneau( "جینونما

ساعیا إلى تبسیط مفھومھ، و تحدیѧد معنѧاه إلѧى    ، "مدخل إلى مناھج تحلیل الخطاب    "

مجمѧѧوع العلاقѧѧات التѧѧي تѧѧربط نѧѧصّا مѧѧا بمجموعѧѧة مѧѧن      " أنѧѧّھ لا یخѧѧرج عѧѧن كونѧѧھ   

و معنѧѧى التّجلیѧѧة ھѧѧذا، یѧѧرتبط بمفھѧѧوم   )2(."النѧѧّصوص الأخѧѧرى و تتجلѧѧّى مѧѧن خلالѧѧھ

مѧن ذي قبѧل، و ھѧو        " كریѧستیفا "الѧذي اقترحتѧھ     ) Géno-Texte" (النّصّ المكوّن "

  .إلى الإضمار و الاستتاریوحي 

، فبعѧدما  )R. Barthes(" رولان بѧارت "الفرنѧسيّ  " كریѧستیفا "أمّا عن أستاذ     و 

وقѧف، لیقѧѧرّر أنّ      أن مѧرّ بمرحلѧة البنیویѧّة الدّاعیѧة إلѧى الѧѧنّصّ المغلѧق، تراجѧع عѧن م        

فیھ بمستویات متفاوتة، بأشكال كلّ نصّ ھو تناصّ، و النّصوص الأخرى تتراءى          "

        عѧѧصیّة علѧѧى الفھѧѧم بطریقѧѧة أو بѧѧأخرى إذ نتعѧѧرّف فیھѧѧا النѧѧّصوص الѧѧسّالفة       تلیѧѧس

   و بذلك ،)3("ةـا جدیدا من استشھادات سابقـفكلّ نصّ لیس إلاّ نسیج: ةــو الحالیّ

  
دّة، النѧّادي الأدّبѧيّ   الخطیئѧة و التّكفیѧر، مѧن البنیویѧّة إلѧى التѧّشریحیّة، جѧ       : الغѧذّاميّ، عبѧد االله محمѧّد   : نقلا عن: Leitch ـ لیتش  1

  .321. ، ص1985الثّقافيّ، الطّبعة الأولى، 

، 28، مجلѧّة فكѧر و نقѧد، المغѧرب، عѧدد      الحѧسیني نظریة النّص، ترجمѧة المختѧار   " : Pierre De Biazi" ـ بیار دو بیازي  2

  .111. م، ص2000أبریل 

لعرب و الفكر العربيّ، مركز الإنماء القѧوميّ، بیѧروت،   نظریة النّصّ، ترجمة محمّد خیر  البقاعيّ، مجلّة ا:  ـ بارت، رولان 3

  .96. ، ص1988، 3العدد
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لانفتѧاح علѧى القѧراءة الاحتمالیѧّة التѧي تجعلѧھ       النّصّ إمكانیّة التعѧدّد و ا " بارت"یمنح  

مختزنѧѧا لѧѧزخم ثقѧѧافيّ تتقѧѧاطع فیѧѧھ الأصѧѧوات مѧѧن أزمنѧѧة مختلفѧѧة، و یѧѧرى أنّ وظیفѧѧة   

 النّصّ علѧى استكѧشاف الأصѧول التѧي تѧشكّل منھѧا         التّناصّ تكمن في مساعدة نظریّة    

و التّنѧاصّ  [...] فالتّناصیّة قدر كلّ نصّ مھما كان جنسھ " النّصّ، و تسھّل قراءتھ،   

و متѧѧصوّر ... ا معلومѧѧا مجѧѧال عѧѧامّ للѧѧصّیغ المجھولѧѧة التѧѧي نѧѧادرا مѧѧا یكѧѧون أصѧѧلھ     

  )1(."التّناصّ ھو الذي یعطي أصولیّا نظریّة النّصّ جانبھا الاجتماعيّ

    تلقѧѧّف النّقѧѧد الأدبѧѧيّ، بمختلѧѧف توجّھاتѧѧھ المعرفیѧѧّة، مفھѧѧوم التّنѧѧاصّ، و جعلѧѧھ أداة    

   مѧن خѧلال بنیتѧھ الدّاخلیѧّة     التكوینیѧة إجرائیّة، تستنطق النّصّ، و تحیلѧھ علѧى أصѧولھ         

و الخارجیّة، و على الرّغم من تعدّد المفѧاھیم التѧي تѧؤطّر التّنѧاص وفѧق مرجعیاتھѧا              

ي مبدإه العامّ، و للتّأكید علѧى ھѧذا   لاّ أنّھا حافظت على نزعتھ الحواریّة ف     المعرفیّة، إ 

بأنّ معنى التّناص یختلف مѧن ناقѧد لآخѧر     " في قولھ   " روبرت شولز "الحكم، یجزم   

و أنّ التّناصّ اصطلاح أخذ بھ السیمیولوجیون قبل بارت و جنیѧھ و كریѧستیفا      [...] 

      ثیقѧѧة الخѧѧصوصیة، تختلѧѧف بѧѧین ناقѧѧد  و ریفѧѧارتیر، و ھѧѧو اصѧѧطلاح یحمѧѧل معѧѧاني و 

  )2(."أنّ النّصوص تشیر إلى نصوص أخرىو آخر، و المبدأ العامّ فیھ 

عنѧصرا   التّنѧاصّ  )G. Genette(" جیѧرار جینیѧت  "    بنظرة أكثر شمولیة، یجعل 

" المتعالیѧѧѧѧات النѧѧѧѧّصیّة  "ضѧѧѧѧمن خمѧѧѧѧسة أنѧѧѧѧواع، شѧѧѧѧكّلت مѧѧѧѧا اصѧѧѧѧطلح علیѧѧѧѧھ بѧѧѧѧـ        

)Transcendance textuelle du texte (  ھѧѧѧѧѧي كتابѧѧѧѧѧراس"فѧѧѧѧѧأط "

)Palimpsestes (  نةѧѧشره سѧѧذي نѧѧطلاح  1982الѧѧذا الاصѧѧصد بھѧѧا  " ، و یقѧѧلّ مѧѧك

، لیتعѧالى ھѧذا الѧنّص    )3("یجعل نصّا ما في علاقة ظاھرة أو خفیѧّة بنѧصوص أخѧرى     

 لیشھد مѧیلادا جدیѧدا  عن ذاتھ باحثا عن شيء آخر، قد یكون نصّا أدبیّا أو غیر ذلك،    

  .ورةمن خلال تلك المحا

  
  .96.  ـ المرجع السّابق، ص1

  .321-320. الخطیئة و التّكفیر، ص ص: الغذاميّ:  ـ شولز، روبرت، نقلا عن2

  .115. ، ص28، مجلّة فكر و نقد، ع الحسینينظریة النّص، ترجمة المختار " : Pierre De Biazi" ـ بیار دو بیازي 3
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" مѧѧѧѧا وراء النѧѧѧѧّصیّة"مفھѧѧѧѧوم المتعالیѧѧѧѧات النѧѧѧѧّصیّة كتحدیѧѧѧѧد ل" جینیѧѧѧѧت"    صѧѧѧѧنّف 

)Taranstextualité (     دѧѧن التّجریѧѧصاعديّ مѧѧام تѧѧق نظѧѧوف)Abstraction ( ىѧѧإل

، و تѧѧضمّ ھѧѧذه الأنѧѧواع   )Globalité()1(إلѧѧى الإجمѧѧال  ) Implication(التѧѧّضمین 

  :الخمسة التي اقترحھا، ما یلي

: و ھѧѧو" جولیѧѧا كریѧѧستیفا" بѧѧالمعنى الѧѧذي صѧѧاغتھ L'intertextualitéـѧѧ التّنѧѧاصّ 1

  .حضور لنصّ ما في نصّ آخر

و ھو العلاقة التي ینشئھا النّصّ مع محیطھ : Paratextualité ـ التّوازي النصّيّ 2

 الѧѧدّاخليّ، التѧѧّصدیر، التّنبیѧѧھ، نالعنѧѧواالعنѧѧوان، العنѧѧوان الفرعѧѧيّ، (النѧѧّصّيّ المباشѧѧر 

  .)الخ...الملاحظة،

  .قة نقدو ھي علا: Métatextualité ـ النّصّیّة الواصفة 3

و ھѧي العلاقѧة التѧѧي مѧن خلالھѧا یمكѧѧن     : Hypertextualité ـ النѧّصّیّة المتفرّعѧѧة     4

لنصّ ما أن یُشتَقّ من نصّ سابق علیھ بوساطة التّحویل البѧسیط أو المحاكѧاة، و فѧي             

  .ھذا النّوع ینبغي تصنیف المحاكاة السّاخرة و المعارضات

لاقѧة بكمѧاء ضѧمنیة أو مختѧصرة     و ھي ع: Architextualité ـ النصیّة الجامعة  5

  )2(.لھا طابع تصنیفيّ خالص لنصّ ما في طبقتھ النّوعیّة

یرى ـ وفق تصوّره ـ أنّ التّناصّ    " جینیت"یُلاحَظ، من خلال ھذا التّصنیف، أنّ     

یتجѧѧسّد عمومѧѧا فѧѧي الحѧѧضور الظѧѧّاھر لѧѧنصّ فѧѧي نѧѧصّ آخѧѧر، و  یؤكѧѧّد فѧѧي كاتبѧѧھ            

    ...  تѧѧربط نѧѧصّا بѧѧنصّ أو نѧѧصوص أخѧѧرى علاقѧѧة الحѧѧضور التѧѧي" علѧѧى " أطѧѧراس"

أمѧѧّا ) 3(."كѧѧون فѧѧي الغالѧѧب الأعѧѧمّ حѧѧضورا فعلیѧѧّا لѧѧنصّ فѧѧي نѧѧصّ بѧѧصفة ظѧѧاھرة     و ت

و علѧى العمѧوم،   . ا تُرصѧَد فѧي الأنѧواع الأخѧرى       ـھ، فإنّھ ـالعلاقات الخفیّة، بالنّسبة إلی   

  ات ــستویاف مــة إلاّ استكشــھ من ھذه الأداة الإجرائیّـــلا یھمّ" جینیت"فإنّ 

   
    .115. صالمرجع السّابق، :  ینظر ـ 1

  : ـ ینظر2

- G. Genette: Palimpseste, La littérature au second degré, Ed. Seuil, Paris, 1982. 

  ..116. ، ص28، مجلّة فكر و نقد، ع الحسینينظریة النّص، ترجمة المختار " : Pierre De Biazi"ـ بیار دو بیازي 

3- G. Genette: Palimpseste, p. 08. 
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مѧدخل  "النѧّصوصيّ و أنماطѧھ، و أكѧّد علѧى، مѧن جھѧة أخѧرى، فѧي كتابѧھ                التّفـــاعل  

 لا یھمّنѧѧي حالیѧѧا إلاّ مѧѧن حیѧѧث  :"فѧѧي سѧѧیاق حدیثѧѧھ عѧѧن الѧѧنّصّ بقولѧѧھ " لجѧѧامع الѧѧنّص

تعالیھ النّصّيّ، أي أن أعرف كلّ ما یجعلھ في علاقة، خفیّة أم جلیѧّة، مѧع غیѧره مѧن              

 )1("التѧѧّداخل النѧѧّصّيّ"و اضѧѧمّنھ " التّعѧѧالي النѧѧّصّيّ" ھѧѧذا مѧѧا أطلѧѧق علیѧѧھ :النѧѧّصوص

سواء (و أضمّنھ التّواجد اللّغويّ ) و الكلاسیكيّ منذ جولیا كریستفا(بالمعنى الدّقیق،   

لنصّ في نصّ آخر، و یعتبر الاستشھاد، أي الإیѧراد  ) أ كان نسبیا أم كاملا أم ناقصا    

 في آن واحد بین ھلالي مزدوجتین، أوضѧح مثѧال علѧى    الواضح لنصّ مقدّم و محدّد 

  )2(."ھذا النّوع من الوظائف

و لمّا كانѧت نظریѧّة التّنѧاصّ مѧن أكثѧر النّظریѧّّات تѧداولا و انتѧشارا فѧي الدّراسѧات                 

النّقدیّة الغربیّة في العصر الحدیث، بѧات لزامѧا علѧى الباحѧث العربѧيّ أن یأخѧذ علѧى           

 إجرائیّة جدیدة، مستعینا قبل ذلك بمھاراتѧھ اللّغویѧّة الأجنبیѧّة       عاتقھ الإفادة منھا كأداة   

و لمѧّا تباینѧت الاسѧتعدادات اللّغویѧّة الأجنبیѧّة عنѧد البѧاحثین          . كي تكون ناقلا أمینا لھѧا     

العرب، و تنوّعت انتماءاتھم و مѧشاربھم الثّقافیѧّة و المعرفیѧّة فѧي المنطلѧق، اختلفѧت         

  .لغت بذلك إلى مستویات الممارسة و التّطبیقعندھم التّعریفات و المفاھیم و ب

  إلى حدّ التّضارب أحیانا،یمكن حصر ھذا التّباین و الاختلاف بین الدّارسین العرب

بكلّ موضوعیّة، إلى الانكباب على المحاولات الفردیّة و غیاب الجھود المؤسّساتیّة     

 فѧѧإن البحѧѧث سѧѧیكتفي  ، و علیѧѧھ،)3(و المخبریѧѧّة التѧѧي تѧѧؤطّر الخطѧѧاب النّقѧѧديّ العربѧѧيّ 

ھا صدر بعرض بعض النّماذج التي تعكس ھذا الواقع دون السعي إلى استقصائھا و

خشیة الوقوع في الإسھاب الذي یتعارض مع منھج البحث، إذ لا یعدو ھذا المبحѧث     

، و أشكال ممارساتھا تحت مسمّى  إلاّ محاولة لتتبّع تطوّر مفھوم الحواریّة الباختینیّة

  .التّناصّ

  
، و یبѧدو  "L'intertextualité"مقابلا للمصطلح الغربي " التّداخل النّصّيّ"المصطلح " عبد الرّحمن أیوب" ـ جعل المترجم  1

  .، و الاتّفاق علیھ من قبل النّقّاد العرب"التّناصّ" مصطلح لاستعماأنّ اشتقاقھ ھذا كان قبل شیوع 

، 1985، الدّار البیضاء، المغرب، 1حمن أیوب، دار توبقال للنّشر، طمدخل لجامع النص، ترجمة عبد الرّ: جینیت، جیرار ـ  2

  .90. ص

  .91-86. الكتابة من واقع العدم، ھامش، ص ص: مرتاض، عبد الملك:  ـ ینظر3
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، و ذلѧѧك لفѧѧضل "حمѧѧّد مفتѧѧاحم"    مѧѧا یجѧѧدر بالبحѧѧث البѧѧدء بѧѧھ، ھѧѧو النّاقѧѧد المغربѧѧيّ  

بلا للمѧѧѧѧѧصطلح الأجنبѧѧѧѧѧيّ مѧѧѧѧѧصطلح اقترحѧѧѧѧѧھ مقѧѧѧѧѧالنّقѧѧѧѧѧاد العѧѧѧѧѧرب علѧѧѧѧѧى توحیѧѧѧѧѧده ا

)L'intertextualité(      اح   [،  و قد ترجمھѧد مفتѧّائع     ] محمѧبح شѧذي أصѧاصّ، الѧبالتّن

، "كریѧѧستیفا " عѧѧن تعریѧѧف  یبتعѧѧد لا أمѧѧّا عѧѧن تعریفѧѧھ للѧѧنّصّ، فھѧѧو     ) 1(."الاسѧѧتعمال

فسیفساء من نصوص أخѧرى  "  بأنّھ فق فھمھ و تصوّره، فھو یرى   محاولا تكییفھ و  

اتѧھ، و یѧصیّرھا منѧسجمة    مختلفة، ممتصّ لھѧا، یجعلھѧا مѧن عندیّ      أدمجت فیھ بتقنیّات    

  )2(."ائھ و مع مقاصدهفي فضاء بن

ظѧѧاھرة الѧѧشّعر المعاصѧѧر فѧѧي  "فقѧѧد تناولѧѧھ فѧѧي دراسѧѧتھ  " محمѧѧّد بنѧѧّیس"أمѧѧّا النّاقѧѧد     

بمقابلѧѧѧھ ) L'intertextualité(، حیѧѧѧث آثѧѧѧر مقابلѧѧѧة المѧѧѧصطلح الأجنبѧѧѧيّ  "المغѧѧѧرب

         لا یخفѧѧѧѧѧى مѧѧѧѧѧن حیѧѧѧѧѧث الاشѧѧѧѧѧتقاق أنّ ترجمѧѧѧѧѧة ، و)3("يّالتѧѧѧѧѧّداخل النѧѧѧѧѧّصّ"العربѧѧѧѧѧيّ 

 علѧى لفظѧة   عتمѧاده  لا أقرب إلى الاشتقاق اللّغѧويّ للمѧصطلح، و ذلѧك   "محمّد مفتاح "

الدّال  "التّفاعل"و بین الوزن ) Texte(جمع فیھا بین معنى النّصّ ) التّناصّ(واحدة 

اتّفѧاق مѧع   " محمѧّد بنѧیس  "تѧراح  في اقو ، )Inter(السّابقة على المشاركة الذي یقابل   

 ، )علѧم الѧنّصّ  (الѧذي عنوانѧھ   " كریѧستیفا " لكتاب "فرید الزّاھي "ما ورد في ترجمة     

إنѧѧّھ ترحѧѧال النѧѧّصوص و تѧѧداخل نѧѧصيّ، ففѧѧي  :" و ذلѧѧك فѧѧي سѧѧیاق تعریفھѧѧا للتّنѧѧاصّ 

  )4(."تتنافى ملفوظات عدیدة مقتطعة من نصوص أخرىفضاء نصّ معیّن تتقاطع و 

  :للتّناصّ في وجھتین" عبد الملك مرتاض"ظور آخر، تتلخّص نظرة     و من من

  

مجلّة فصلیّة تصدر عن الھیئѧة   فصول،  النّقد الأدبيّشكولھ و إشكالیاتھ، مجلّة: التّناصّ الواعي:  ـ دربالة، فاروق عبد الحكیم 1

  .308. ، ص2004، شتاء و ربیع 63 العددالمصریّة العامّة للكتاب، 

 التّنѧѧاص، المركѧز الثّقѧافيّ العربѧيّ، الѧدّار البیѧضاء، الطّبعѧة الثّانیѧѧة،       إسѧتراتیجیة تحلیѧل الحطѧاب الѧشّعريّ،    : مѧّد  ـ مفتѧاح، مح   2

  .121. ، ص1986

، 1996، 2، المغѧرب، ط ءالشّعر المعاصѧر، دار توبقѧال للنѧّشر، الѧدّار البیѧضا     : الشّعر العربيّ الحدیث: بنّیس، محمّد:  ـ ینظر 3

  . 181. ص

، 2علم النّصّ، ترجمة فرید الزّاھي، مراجعة عبد الجلیل نѧاظم، دار توبقѧال للنѧّشر، الѧدّار البیѧضاء، المغѧرب، ط      : یفا ـ كریست 4

  .21. ، ص1997
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فعلѧѧى مѧѧستوى المѧصطلح، فھѧѧو علѧى الѧѧرّغم مѧѧن یبنّیѧھ القابѧѧل العربѧѧيّ    ـѧ أمѧѧّا الأولѧى؛   

عمѧѧوم و الѧѧشّمولیّة، فھѧѧو اشѧѧتقاقا آخѧѧر تفادیѧѧا للوقѧѧوع فѧѧي ال إلاّ أنѧѧّھ یقتѧѧرح " التّنѧѧاص"

لѧѧم یعѧѧد مفھѧѧوم التّنѧѧاص منѧѧصرفا إلѧѧى الأدب وحѧѧده، و لا إلѧѧى ضѧѧرب مѧѧن       :" یقѧѧول

و في السّیاق نفسھ، أضاف ) 1(."الإبداع وحده، و إنّما اغتدى متسلّطا على كلّ شيء       

و إذا كان من العѧسیر اقتѧراح مѧصطلح لائѧق ینبثѧق عѧن التّنѧاص كѧأن یكѧون                :" قائلا

، فإنّنا نѧدعو إلѧى التّفكیѧر بحدّیѧّة فѧي ھѧذه المѧسألة التѧي نѧؤثر                 "كاتبالتّ"أو  " التآدب"

  )2(..."إبقاءھا مفتوحة لمنظّريّ الأدب

ـѧ و أمѧѧّا الثّانیѧѧة؛ فعلѧѧى مѧستوى المفھѧѧوم، فھѧѧو، علѧѧى غѧرار أغلѧѧب البѧѧاحثین العѧѧرب،     

تحیل التّناص فѧي مفھومѧھ الغربѧيّ علѧى الѧسّرقات الأدبیѧّة فѧي مفھومھѧا العربѧيّ فѧي              

        ھѧѧو تبѧѧادل التѧѧأثّر   :" اث النّقѧѧديّ القѧѧدیم، إذ یقѧѧول فѧѧي معѧѧرض تعریفѧѧھ للتّنѧѧاص     التѧѧّر

و العلاقات بѧین نѧصّ أدبѧيّ مѧا، و نѧصوص أدبیѧّة أخѧراة، و ھѧذه الفكѧرة كѧان الفكѧر                 

و یؤكѧّد ھѧذا   ) 3(."النّقديّ العربيّ عرفھا معرفѧة معمّقѧة تحѧت شѧكل الѧسّرقات الأدبیѧّة             

م، 2003، الѧѧذي تѧѧمّ إصѧѧداره سѧѧنة "ابѧѧة مѧѧن واقѧѧع العѧѧدمالكت"القѧѧول لاحقѧѧا فѧѧي كتابѧѧھ 

فلا نجد معنى مصطلح السّرقات الأدبیّة الذي كان العرب لاكوه فأكثروا فیھ :" بقولھ

مصطلحا و مفھومѧا  " التّناص"، إلى أن یخلص بعد مناقشة    )4("الخوض حتّى بالغوا  

من النّقاد العѧرب،  إلى تعریف لا یكاد یخرج عن سائر التّعریفات التي أفردھا غیره    

تحѧѧاور طائفѧѧة مѧѧن النѧѧّصوص و تѧѧضافرھا لإنѧѧشاء نѧѧصّ  " یقѧѧول فیѧѧھ أنّ التّنѧѧاصّ ھѧѧو

  ابة التي لا تستطیع أنـة قدر محتوم لسیرة الكتـا، فكأنّ التّناصیّــجدید على أنقاضھ

  
  .291. الكتابة من واقع العدم، ص: ـ مرتاض، عبد الملك 1

  .291.  ـ المرجع نفسھ، ص2

، جدّة، المملكة العربیّة 1991، 1فكرة السّرقات الأدبیّة و نظریّة التّناصّ، مجلّة علامات في النّقد، ع : اض، عبد الملك ـ مرت 3

  .96. السّعودیّة، ص

  .282. الكتابة من واقع العدم، ص:  ـ مرتاض، عبد الملك4
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أن یѧتعلّم  تكون إبداعا خالصا، من حرّ إنشاء مبѧدعھا، إذ لا منѧاص لھѧذا المبѧدع مѧن           

قبل أن یكتب، و یقرأ قبل أن یبدع، و سیظلّ فضل كلّ قراءاتھ و سماعیّاتھ علѧى مѧا       

 صѧاحبھا مѧن   أبدعھاو علیھ، فإنّھ لا توجد أيّ كتابة      ) 1(."یكتب محفوظا للذین سبقوه   

العѧدم، فѧѧدماء غیرھѧѧا مѧن النѧѧّصوص یجѧѧري فѧѧي عروقھѧا، ظѧѧاھرة و خفیѧѧّة، فѧѧالنّصّ     

أحѧد مѧن   لا الذي یشمّ و لا یѧرى، و مѧع ذلѧك    كالأكسجین " الإبداعيّ، في نظره، ھو   

ینكѧر بѧѧأنّ الأمكنѧة تحتویѧѧھ، و أنّ انعدامѧھ فѧѧي أیّھѧا یعنѧѧي الاختنѧاق المحتѧѧوم،       العقѧلاء 

فمن من الكتّاب یزعم أنّ ما كتبھ لم یخطر بخلد مѧن قبلѧھ، و لا فكѧّر قیѧھ و لا التفѧت               

  )2(."إلیھ

ي التّناصّ و السّرقات الأدبیѧّة جѧدلا واسѧعا فѧي         أثارت إشكالیة التّشابھ بین مفھوم    

         طوائѧѧѧف بѧѧѧین مؤیѧѧѧّدین و معارضѧѧѧین  النّقѧѧѧد العربѧѧѧيّ المعاصѧѧѧر، و انقѧѧѧسم البѧѧѧاحثون   

  .أحكامھم متمعّنین النّظر بكلّ رویّة و أناةو آخرین متحفّظین في 

        فھѧѧوميّ التّنѧѧاصّ   بѧѧین مجعѧѧل ھѧѧذا التّجѧѧاذب فѧѧي الآراء أحѧѧد البѧѧاحثین یعقѧѧد مقارنѧѧة      

  :و السّرقات الأدبیّة، وقف فیھا على أھم أوجھ الاختلاف، فكان منھا

مѧѧذموم، أمѧѧّا التّنѧѧاصّ فھѧѧو    ) تѧѧلاصّ(ـѧѧ الѧѧسّرقات الѧѧشّعریّة تعѧѧدّ مѧѧن النّقѧѧائض فھѧѧي      

  .محمود یحدث داخل النّصوص، لیمنحھا العافیة و القیمة) امتصاص(

 فھي تقف عند تجوید الشّعر و ترصѧیعھ و إبѧراز    ـ السّرقات تخلو من الھدف الفنّيّ،     

 العمѧق، و المثاقفѧة،   : أھѧداف عمیقѧة و مقاصѧد بعیѧدة منھѧا      بینما التّناصّالفحولة فیھ،  

  .و إغناء النّصّ، و التّفاعل مع الآخر

ـѧѧ التّنѧѧاصّ قѧѧد یتجѧѧاوز لغتѧѧھ و واقعѧѧھ إلѧѧى آفѧѧاق أبعѧѧد، كمѧѧا أنѧѧّھ یعبѧѧر حѧѧدود الأجنѧѧاس   

  .نیّات حداثیّة كالقناع، و السّرقات لیست كذلكالأدبیّة و یستخدم تق

  
  .284.  ـ المرجع السّابق، ص1

، دیѧوان المطبوعѧات   "زقѧاق المѧدق  " تفكیكیّة سیمائیّة مركّبة لروایѧة  ةتحلیل الخطاب السّرديّ، معالج:  ـ مرتاض، عبد الملك  2
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      ریخیѧѧّة معروفѧѧة، و كѧѧان لھѧѧا مناخھѧѧا و بیئتھѧѧا،  ـѧѧ الѧѧسّرقات وجѧѧدت فتѧѧرة فѧѧي فتѧѧرة تا 

  .و التّناص لم یرتبط بحدود الزّمان و المكان

فھѧو أخѧذ   ـ السّرقات تقلید سطحيّ یستطیعھ أيّ شاعر، أمّا تنѧاصّ الѧوعي أو القѧصد         

، فھѧѧو یعتمѧѧد علѧѧى التѧѧّداخل و التّمѧѧازج و التّمѧѧاھي بѧѧین     فیѧѧھ قѧѧدرة الخلѧѧق و الابتكѧѧار  

  )1(.النّصوص

ن ما یمكن التّعقیѧب علیѧھ، بعѧد عѧرض أھѧمّ نقѧاط ھѧذه المقارنѧة، ھѧو أنّ الѧسّرقات              لك

الأدبیّة لم تكن نقیصة عند النّقّاد القدامى فѧي مجملھѧا، بѧل ھنѧاك نѧوع منھѧا مѧا یكѧون              

 و حذقھ، و ھو ما كان خفیّا، أمѧّا المѧذموم المѧستقبح     مھارة الشّاعرمحمودا، و أمارة 

س و الإغارة، و في ھذا المعنѧى یكتفѧي البحѧث بѧإدراج          ظاھرا كالاختلا  منھا ما كان  

من أخذ معنѧى بلفظѧھ كمѧا ھѧو     :" ، یقول فیھ"ابن رشیق"تعریف موجز و مقتضب ل ـ

كان سارقا فإن غیّر بعض اللّفظ كان سالخا فѧإن غیѧّر بعѧض المعنѧى لیخفیѧھ أو قلبѧھ             

  )2(."عن وجھھ كان ذلك دلیل حذقھ

ظѧѧر عنѧѧد البѧѧاحثین العѧѧرب، یѧѧربط بعѧѧضھم      و علѧѧى مѧѧستوى آخѧѧر مѧѧن وجھѧѧات النّ 

حیѧويّ  " عنѧده   و التّوالѧد، فѧالنّصّ   التعدّدالتّناصّ بالمقروئیّة التي تضفي على النّصّ      

دینѧѧامیكيّ متجѧѧدّد متغیѧѧّر مѧѧن خѧѧلال تѧѧشابكاتھ مѧѧع النѧѧّصوص الأحѧѧرى و تولѧѧّده مѧѧن      

   حیѧدة، بѧل  خلالھا، فالنّصّ لا تحدّه قراءة واحѧدة و لا ینطѧوي علѧى دلالѧة واحѧدة و و         

  )3(."و لا یتضمّن بؤرة مركزیّة أو بنیة محدّدة

   بنظرة أكثر عمقا و تطلّعا إلى الإفادة من نظریّة النّصّ الغربیѧّة، تخѧصّص النّاقѧد          

  في تحلیل الخطاب الرّوائيّ العربيّ برؤیة نقدیة حدیثة، " سعید یقطین"المغربيّ 

  
  .322. ، ص63 النّقد الأدبيّ فصول، ع شكولھ و إشكالیاتھ، مجلّة: ناصّ الواعيالتّ: دربالة، فاروق عبد الحكیم:  ـ ینظر1

العمدة في محاسن الѧشّعر و آدابѧھ و نقѧده، مطبعѧة الѧسّعادة، مѧصر، الطّبعѧة الثّالثѧة،         :  ـ ابن رشیق القیروانيّ، أبو عليّ الحسن 2

  .281. ، ص2، ج1963

لجدید، المؤسّسة العربیّة للدّراسات و النّشر، بیروت، لبنان، الطّبعة الأولى، إشكالیات النّقد العربيّ ا:  ـ شكري، عزیز ماضي3
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 ممѧѧّا ، و"جیѧѧرار جینیѧѧت"فѧѧي تجربتѧѧھ نظریѧѧا، علѧѧى المتعالیѧѧات النѧѧّصیّة لѧѧ ـ و ارتكѧѧز 

 أنѧّھ حѧاول بلѧورة مقѧولات النّظریѧة      الجھود التي استفرغھا في البحѧث      في   یحسب لھ 

مѧصطلحا آخѧر   " التّنѧاصّ "مѧُؤْثِرا علѧى     وفѧق تѧصوّره الخѧاصّ،        في نسخنھا الغربیѧّة   

، إذ یراه أعمّ منھ، و أرجع السّبب في ذلك إلى أنّ "التّفاعل النّصّيّ "أطلق علیھ أسم    

       عѧѧالق بھѧѧا، و یتفاعѧѧل معھѧѧا تحѧѧویلا   الѧѧنّصّ ینѧѧتج ضѧѧمن بنیѧѧة نѧѧصّیّة سѧѧابقة فھѧѧو یت    " 

  )1(." تتمّ بھا ھذه التّفاعلاتالتيأو تضمینا أو خرقا، و بمختلف الأشكال 

 علѧѧى ثلاثѧѧة أنѧѧواع مѧѧن     ّ"التّفاعѧѧل النѧѧّصّيّ  "فѧѧي مفھѧѧوم   " سѧѧعید یقطѧѧین  "    یعتمѧѧد  

 و التّنѧاصّ    Paratextualité )2(، و ھي؛ المناصّة   "جینیت"لـ  " المتعالیات النّصّیّة "

L'intertextualité و التّناصّیّة الواصفة Métatextualitéتّاليال، و وظائفھا ك:  

و ھي البنیة التي تشترك و بنیة نصّیّة أصلیّة في مقام و سیاق معینѧین  :  ـ المناصّة 1

 المناصѧّات الخارجیѧّة   أمѧّا و ) أي داخѧل الѧنّصّ  (و ھي تستعمل كتفاعل نصّيّ داخليّ       

  ....ما یدخل في نطاق المقدّمة و الذّیول و كلمات النّشر

ن بنیة نصیّة ما عناصѧر سѧردیّة مѧن    بُعد التّضمین كأن تتضمّفھو یأخذ :  ـ التّناصّ 2

  .بنیات نصّیّة سابقة، و تبدو وكأنّھا جزء منھا، و لكنھا تدخل معھا في علاقة

لكنّھѧا تأخѧذ بُعѧدا نقѧدیا محѧضا      " المناصّة" و ھي نوع من )3( : ـ التّناصّیّة الواصفة 3

  )4(.في علاقة بنیة نصّیّة طارئة مع بنیة نصّیّة أصل

لى تقدیم تصّوره علѧى الوجѧھ الѧذي یرتѧضیھ، أردف منبّھѧا       ع "یقطین " حرصا من   

على بعض توظیفاتھ الاصطلاحیّة فھو یجعل بین النّصّ الأصѧل و الѧنّصّ المتفاعѧل          

  :الذي یمیّز ھو الآخر بثلاثة أشكال، ھي" التّفاعل النّصّيّ"مفھوم ) أي الطّارئ(

  
  .91. انفتاح النّصّ الرّوائيّ، ص:  ـ یقطین، سعید1

  .116. دوبیازي، ص" نظریة النّصّ"ترجمة المختار الحسیني لـ: ، ینظر"التّوازي النّصيّ"ھناك من یُؤْثر مصطلح  ـ 2

  .كمقابل عربيّ" التّناصّیّة الواصفة"ثر ؤ، و البحث یِ"المیتانصّیّة"مصطلح " یقطین" ـ استعمل 3

  .  99انفتاح النّصّ الرّوائيّ، ص : یقطین، سعید:  ـ ینظر4
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و ھو تفاعل نصوص الكاتب الواحد فیما بینھا، و یتجلّى :  التّفاعل النّصّيّ الذّاتيّ ـ1

  .النّوعذلك في؛ اللّغة و الأسلوب و 

و ھѧѧو دخѧѧول نѧѧصّ الكاتѧѧب فѧѧي تفاعѧѧل مѧѧع نѧѧصوص  :  ـ التّفاعѧѧل النѧѧّصّيّ الѧѧدّاخليّ   2

  ).الأدبیّة و غبر الأدبیّة(معاصرة لھ 

  )1(.خول نصوص الكاتب مع نصوص غیره السّابقةد:  ـ التّفاعل النّصّيّ الخارجي3ّ

فѧي حѧضن النّقѧد العربѧيّ         من خلال ما أمكن الوقوف علیھ مѧن تعریفѧات للتّنѧاصّ          

  :المعاصر، یمكن القول أنّ مفھومھ لم یتعدّ المعاني التّالیة

  ) للنّص ھي النّصوصةأي أنّ المرجعیّة الوحید(ـ توالد النّصّ مع نصوص أخرى 

  .نّصّ مع نصوص أخرىـ تداخل ال

  .ـ النصّ خلاصة لما لا یُحصى من النّصوص

  ) الغذّاميّاستند إلى ھذا المعنى( نصوص أخرى ـ انبثاق النّصّ عن

  ..ـ اعتماد النّصّ على نصّ آخر أو نصوص أخرى

  ).استند إلى ھذا المعنى محمّد مفتاح( ـ تعالق النّصّ مع نصوص أخرى 

  )2(. بین نص و آخرـ لا حدود النّصّ، أو لا حدود

    مѧѧن خѧѧلال ھѧѧذا الوصѧѧف التّحلیلѧѧيّ الѧѧذي تѧѧضمّنتھ صѧѧفحات ھѧѧذا الفѧѧصل، یمكѧѧن      

  :تسجیل الملاحظات التّالیّة

إلѧѧѧى الغѧѧѧرب الأوروبѧѧѧي و الأمریكѧѧѧي  " بѧѧѧاختین"لحواریѧѧѧة " كریѧѧѧستیفا"دیم قѧѧѧإنّ ت -

، اختѧѧزل فكѧѧر النّاقѧѧد الرّوسѧѧيّ فѧѧي    "التّنѧѧاصّ"آثرتھѧѧا فѧѧي مѧѧصطلح   بالѧѧصّورة التѧѧي  

قѧولات محѧѧدودة، و انحجѧѧب بѧѧذلك فكѧره عѧѧن الأقѧѧلام النّقدیѧѧّة كѧي ترسѧѧم لѧѧھ صѧѧورة     م

  ائیل ــمیخ"ھ ــفي كتاب" تودوروف"اولات ــمتكاملة یستحقّھا، و على الرّغم من مح

  
  .100. المرجع السّابق، ص:  ـ ینظر1

  .160من إشكالیات النّقد العربيّ المعاصر، ص : عزیز ماضيشكري، :  ـ ینظر2

  
  
  



 114 

، إلاّ أنّھ بقي كثیر مѧن الغمѧوض ینتѧاب النّظریѧّة الباختینیѧّة       "اختین، المبدأ الحواري  ب

  .في الرّوایة و ذلك لشدّة إغراقھا في التّجرید الفلسفيّ و العمق في الطّرح المعرفيّ

با علѧѧى  سѧѧل-لتѧѧي یѧѧشھدھا الغѧѧرب عمومѧѧا   ا- الحركѧѧة النّقدیѧѧّة المتѧѧسارعة  انعكѧѧاس -

ربیѧّة، و ذلѧك لعѧدم مواكبتھѧا لھѧذا الѧزّخم المتѧدفّق ، ناھیѧك عѧن          الدّراسات النّقدیѧة الع  

ارض عѧ عكوف النقاد العرب على الممارسات الفردیѧّة التѧي أدّت إلѧى التّجѧاذب و التّ       

  .في أغلب الأحیان

 بتفاعѧѧѧل المؤلѧѧѧّف مѧѧѧع    (Dialogisme)" الحواریѧѧѧّة "یѧѧѧربط  " بѧѧѧاختین "إذا كѧѧѧان   -

الذي جعلھ ممثّلا فѧي أفѧق   (، و مستقبلیّة سابقة، و أنیة  : أزمنة ثلاثة تتّصل ب نصوص  

أي كلمѧة، لا تلتقѧي بكلمѧة الآخѧرین فѧي      ] الѧنّصّ [فالكلمѧة  :" و ذلك في قولѧھ   ) المتلقّي

الموضوع فقط، بل تتوجّھ إلى جواب، و لا یمكنھا تفادي التّأثیر العمیق الذي للكلمة   

 جѧوّ المقѧول سѧابقا،    فالكلمة و ھي تتشكّل فѧي  :" ، و یقول أیضا   )1("الجوابیة المتوقّعة 

تتجѧدّد أیѧضا بالكلمѧة الجوابیѧѧة التѧي لѧم تقѧل، لكنّھѧѧا الإجباریѧّة و المتوقّعѧة، و ھѧذا مѧѧا          

   بѧѧاختینیѧѧّة  فѧѧي تقدیمѧѧھ لحوار و یقѧѧول تѧѧودوروف ) 2(."یجѧѧري فѧѧي كѧѧلّ حѧѧوار حѧѧيّ    

إنّ كѧѧلّ خطѧѧاب، عѧѧن قѧѧصد أو عѧѧن غیѧѧر قѧѧصد، یقѧѧیم حѧѧوارا مѧѧع          :" المعنѧѧى نفѧѧسھ 

الخطابات التѧي تѧشترك معѧھ فѧي الموضѧوع نفѧسھ، كمѧا یقѧیم،           الخطابات السّابقة لھ،    

 )3(."تي یتنبّأ بھا و یحدس ردود فعلھاأیضا، حوارات مع الخطابات التي ستأتي و ال  

سوف ننظر إلى المستقبل كما :" مضمونھ" باختین"و ینقل  في موضع آخر قولا لـ   

  ي یوجѧّھ إلیѧھ العمѧل    ذلѧك الѧشّخص الѧذ   ] أي المѧستقبل [ینظر إلیھ المؤلّف نفسھ، فھو      

و الذي یحدّد، لھذا السّبب بالذّات، بنیѧة العمѧل لا الجمھѧور الحقیقѧي الѧذي قѧرأ عمѧل           

  ومن سار في ركابھا من بعد، " كریستیفا"فإنّ )  4(."ھذا الكاتب أو ذاك بصورة فعلیّة

  
  .34. الكلمة في الرّوایة، ص:  ـ باختین1

  .34.  ـ المرجع نفسھ، ص2

  .16. المبدأ الحواري، ص:  ـ تودوروف3

  .100.  ـ المرجع نفسھ، ص4
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 فقѧط، سѧابق و راھѧن،    في التّفاعل الحواريّ بین النّصوص على زمنین اقتصروا  قد  

تتѧشكّل مѧن   " و لا بأس أن یُعѧاد تعریفھѧا كمحѧلّ للѧشّاھد، فالنѧّصوص، بالنѧّسبة إلیھѧا               

  )1(."لترفضھاطبقات من الخطابات  معاصرة أو سابقة تمتلكھا لتؤكّدھا أو 

دون غیرھا كѧأداة  " الحواریّة"    و من ھذا المنطلق، كان تصوّر البحث یتّجھ نحو        

، بوصفھا نѧصّا  )رسالة الغفران( یتلمّس بواسطتھا الأبعاد الجمالیة للمدونة       ،إجرائیّة

وسѧیطا بѧѧین نѧѧصّین سѧѧابق و لاحѧѧق، ممثّلѧین فѧѧي قѧѧصّة المعѧѧراج و الكومیѧѧدیا الإلھیѧѧّة    

یѧة  دالتّعدّ: ستندا في ذلك على المقولات الأساسیّة للحواریّة المتمثّلѧة فѧي    م،  "دانتي"لـ

، و مقولѧѧѧѧة الجѧѧѧѧنس الرّوائѧѧѧѧي ضѧѧѧѧمن مفھѧѧѧѧوم  )الكرنفالیѧѧѧѧّة(الѧѧѧѧصّوتیة و الاحتفالیѧѧѧѧة 

    )الزّمانيّ-الفضاء(الكرونوتوب 

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

1- J. Kristéva: La révolution du langage poétique, p. 388. 
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  الفصــل الثّــالث   

  ـواريةـالح  تجلّيــات 
  ي العلاءـران أبـفـي غف

  
   

        ـ  تمھید؛ 
  

   ـ  تعدّد الأصــوات في رســــــالة الغفران؛1   
  

   ـ المشھد الاحتفاليّ في رســـــالة الغفران؛2   
  

  . ـ الغفـــــــــــران و مقولة الجنس الرّوائي3   
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  :ھیدـ تم
    إذا كانت نظرة جلّ المشتغلین على رسѧالة الغفѧران لا تتجѧاوز تفѧسیرھا التѧّاریخي             

وفق مفھوم التّأثیر و التّأثّر من جھة، و تحجیمھѧا فѧي بعѧدھا الѧدّینيّ القѧائم علѧى خلفیѧة               

 فѧإنّ البحѧث یѧراھن فѧي ھѧذا الفѧصل       )1( القدح في معتقد أبѧي العѧلاء مѧن جھѧة أخѧرى،        

لأصѧوات التѧي   نصّ الغفران قراءة نقدیّة، تفسّر تفاعѧل حѧشد مѧن ا   على محاولة قراءة    

:  بنیѧѧѧѧة جمالیѧѧѧѧّة واعیѧѧѧѧة موجّھѧѧѧѧة نحѧѧѧѧو الآخѧѧѧѧر   ، و یتطلѧѧѧѧّع إلیѧѧѧѧھ بوصѧѧѧѧفھ یحفѧѧѧѧل بھѧѧѧѧا 

   وفѧق مقوّمѧات اجتماعیѧّة    فѧي علاقѧة حواریѧّة، صѧریحة أو ضѧمنیّة،      ) المتلقѧّي /القѧارئ (

 لا یمكѧن قѧراءة بنیѧة الغفѧران إلاّ     و ثقافیّة محدّدة، تُولّد المعاني و تنتجھا، و مѧن ھھنѧا،      

  .عبر تفاعلھا الحواريّ و تعالقھا مع نصوص أخرى

    تحѧاول ھѧѧذه المقاربѧѧة تѧѧسلیط الѧѧضّوء علѧѧى بعѧض الخیѧѧوط الѧѧسّریّة التѧѧي تѧѧشدّ نѧѧصّ    

  الغفران إلى سیاقھ و مرجعѧھ الخѧارجیین المتمثّلѧین فѧي التѧّاریخ و المجتمѧع و التѧّراث                 

    و الرّوحیѧة، المرئیѧّة و غیѧر المرئیѧّة، التѧي تقѧع خѧارج الѧنّصّ             و تلك العناصر المادّیّة   

و تتشكّل داخلھ فنّیّا على مستوى التّفاعل الحواريّ، بوصفھا مكوّنѧات نѧصیّة داخلیѧّة،             

لا بوصفھا مقولات مجرّدة، أو مظѧاھر معنویѧّة أو أشѧیاء حѧسیّة معزولѧة عѧن تѧشكّلھا                 

  .الجماليّ و البنائيّ داخل فضاء النّصّ

القائمة بین نصّ الغفران     وفق ھذا التّصوّر، یسعى البحث إلى ترصّد تلك المشاكلة 

و قѧصّة المعѧѧراج مѧѧن جھѧѧة، و بѧѧین نѧѧصّ الغفѧѧران و نѧѧصّ الكومیѧѧدیا الإلھیѧѧّة مѧѧن جھѧѧة   

أخرى، على أنّھا عملیة حواریّة داخلیّة و خارجیّة، بؤرتھا نصّ الغفران، كما یحѧاول    

 تؤكّد تعدّدیّة أشكال الوعي المتقاطعة و المتعارضة في استقصاء بعض العناصر التي

أصواتھم، وفѧق التѧّصوّر البѧاختینيّ    نصّ الغفران، و انفتاحھا على خطاب الآخرین و          

، و یعطیھѧѧا بعѧѧدا تفاعلیѧѧّا ضѧѧمن المبѧѧدإ   )الكرنفالیѧѧّة (ةیحتفѧѧي بالمѧѧشاھد الاحتفالیѧѧّ  الѧѧذي

  .الحواريّ

  
  . 40.  لأبي العلاء، في الفصل الأول من ھذا البحث، صرأي المعارضین من القدامى:  ـ ینظر1
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     كما سلف الѧذّكر فѧي محطѧّة سѧابقة مѧن ھѧذا البحѧث، أنّ نѧصّ رسѧالة الغفѧران ھѧو                  

علѧيّ  "خطاب موجّھ إلى متلقّیین؛ أمّا الأوّل فھو المتلقّي الفعلѧيّ المتمثѧّل فѧي شخѧصیّة        

 لأبѧѧي العѧѧلاء و المحѧѧاور   ، بوصѧѧفھ المراسѧѧل "ابѧѧن القѧѧارح "الملقѧѧّب بѧѧ ـ" بѧѧن منѧѧصور 

، و ضѧمن  )القѧارئ /المتلقّي(، و أمّا الثّاني فھو المتلقّي الضّمنيّ المتمثّل في المباشر لھ 

ھذا المنظور، فإنّ لكلیھما صوت یختѧرق خطѧاب الغفѧران، فѧابن القѧارح ـ وھѧو بطѧل         

لѧى ردّ  الرّحلة الغفرانیّة ـ شخصیّة واقعیѧّة ، باعتبѧاره مراسѧل أبѧي العѧلاء، و متطلѧّع إ       

توجّھھ تحمل الخطاب العلائيّ، و یشفي صدره ممّا أثاره في رسالتھ، و شخصیّة فنیّة 

 فھѧѧو الأفѧѧق الѧѧذي یتوسѧѧّط )القѧѧارئ/المتلقѧѧّي(فѧي الوقѧѧت نفѧѧسھ إلѧѧى الآخѧѧر، أمѧѧّا صѧѧوت  

، و یكون على خѧطّ رسѧالة الغفѧران صѧدى     )ابن القارح /المعرّي(المراسلین الحقیقیین   

     ѧّو إمѧھ،          لصوتین مختلفین؛ فھѧده و نیّاتѧد مقاصѧّلاء یؤیѧي العѧا لأبѧوتا ثانیѧون صѧا أن یك   

و إمّا أن یجد نفسھ متعاطفا مع بطل الغفران، فیرى في نفѧسھ بعѧضا ممѧّا اعتѧرى ابѧن         

  .القارح في رحلتھ السّماویّة

البحث یسعى في ھذه المقاربة إلى قراءة نقدیّة لنصّ الغفران، مستندا        و علیھ، فإنّ    

 الحواریّة، محاولا، في البدء، استقصاء بعض العناصر التي تؤكّد تعدّدیّة إلى مقولات

أشѧكال الѧوعي و الأصѧوات فѧي نѧصّ الغفѧران، ثѧمّ عѧرض بعѧض المѧشاھد الاحتفالیѧّة            

التѧي تحѧّدد    للوقوف على بعض المعالم في الختام محاولة    التي زخرت بھا المدوّنة، و    

لة الجنس الرّوائي وفѧق تѧصّور میخائیѧل    الغفران من خلال مقو لرسالة   الجنس الأدبي 

  .باختین
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  : ـ تعدّد الأصــــــوات في رسالة الغفران1
قѧسم أوّل خѧاصّ   :     درج النّقّاد المشتغلون علѧى رسѧالة الغفѧران أن یجعلوھѧا قѧسمین       

و علیѧھ، كѧان الاھتمѧام الأكبѧر     . بالرّحلѧة الأخرویѧّة، و قѧسم ثѧان خѧاصّ بѧالرّدّ المباشѧر       

 على القѧسم الأوّل، و ذلѧك لكونѧھ المѧشّكل الأساسѧيّ لبѧؤرة رسѧالة الغفѧران مѧن           منصبّا

  .النّاحیّة الفنیّة

علѧيّ  "(ارحابѧن القѧ  "    شكّل أبو العلاء الرّحلة السّماویة من مادّة تخییلیّة، كان بطلھا        

  :، و جعل تطوافھ بین الجنّة و المحشر و النّار على مراحل ھي كالتّالي)بن منصور

  .لمعراج إلى الجنّة ـ ا1

  . ـ النّزھة في الجنّة2

  ).روایة على لسان ابن القارح(  ـ المحشر3

  .الجحیمالاطّلاع على  ـ 4

  . ـ العودة إلى الجنّة5

             فѧѧѧѧي رحلتѧѧѧѧھ الѧѧѧѧسّماویّة، أن یلتقѧѧѧѧي بحѧѧѧѧشود   " ابѧѧѧѧن القѧѧѧѧارح "أثنѧѧѧѧاء تنقѧѧѧѧّل  یوافѧѧѧѧق، و 

فینѧتج عѧن   ثّل أشكالا من الѧوعي المختلفѧة،     من الشّخصیّات الواقعیّة و الخیالیّة التي تم      

ھذا اللّقاء تحاور في مقام تواصليّ، تمكѧّن أبѧو العѧلاء مѧن خلالѧھ مѧن مѧساءلة الѧذاكرة             

  .الثّقافیّة العربیّة

فѧѧѧي الموقѧѧѧع المركѧѧѧزيّ بѧѧѧین  " ابѧѧѧن القѧѧѧارح" بطѧѧѧل الغفѧѧѧران "أبѧѧѧو العѧѧѧلاء"    یѧѧѧضع 

بѧادر بالѧسّؤال، و لا یكѧاد أن یتحقѧّق     الشّخصیّات التي یلتقي بھا، و یكون ـ غالبا ـ من ی 

ظھѧѧور شخѧѧصیة مѧѧن الشّخѧѧصیّات إلاّ بحѧѧضوره، و بتتѧѧابع اللّقѧѧاءات یتنѧѧامى خطѧѧاب        

الغفران على مستوى التّفاعل الحواريّ الѧدّاخليّ مѧن جھѧة، و علѧى مѧستوى العناصѧر           

ا خارجیّا تفاعلا حواریّ للغفران، لینتج عنھا التخییلیةالخارجیّة التي تتشكّل منھا المادّة 

  .من جھة أخرى
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  : ـ الحواریّة الدّاخلیّة1 ـ 1

 الة الغفران، و وقف عند أبعادھѧا؛     عرّج البحث في فصلھ الأوّل على مضمون رس     

            ، و ھѧѧѧي أبعѧѧѧاد تѧѧѧشكّل صѧѧѧلب نѧѧѧصّ الغفѧѧѧران،     ةقـѧѧѧـدیّ  النّ، وةـѧѧѧـرفیّالمع، و ةـѧѧѧـدیّالعق

، و مѧن خѧلال ھѧذه المقاربѧة یمكѧن      ) العلاءأبي(إذ من خلالھا یمكن فھم مقاصد كاتبھا    

     رصد تلك الأصوات المتقاطعة و المتعارضة التي تمثّل أشكالا مѧن الѧوعي المختلفѧة،           

فأبو العلاء، في تجربتھ الفنیّة ھذه، و خاصّة في قسم الرّحلѧة، سѧعى دأبѧا إلѧى الحفѧاظ            

 عѧѧرض مادّتѧѧھ تحѧѧول بینѧѧھ و بѧѧین شخѧѧصیاتھ الغفرانیѧѧّة، فھѧѧو یمتنѧѧع عѧѧن   علѧѧى مѧѧسافة 

الفكریѧѧّة علѧѧى طریقѧѧة الأمѧѧاليّ الѧѧشّائعة فѧѧي عѧѧصره، و بھѧѧذا، انتفѧѧت النّظѧѧرة الأحادیѧѧّة     

  .المتسلّطة للكاتب

نمѧاذج كثیѧرة تعكѧس تعѧدّد الأصѧوات و تفاعلھѧا         تѧضم    الغفѧران    و لھذا، فإنّ رسѧالة        

لعلویّة،  من الشّخصیّات الدّنیویّة و اار أبي العلاء عددحواریّا، و ذلك راجع لاستحض

و حتѧѧّى الخرافیѧѧّة التѧѧي تناقلتھѧѧا الرّوایѧѧات القدیمѧѧة فѧѧي التѧѧّراث العربѧѧيّ، و مѧѧن الأمثلѧѧة    

      علѧѧى سѧѧبیل الѧѧذّكر   ـ  الѧشّاھدة علѧѧى تعѧѧدّد الأصѧوات، سѧѧیقف البحѧѧث علѧى بعѧѧض منھѧѧا   

  : ـلا الحصر

  :)2( و یزید بن الحكم الكلابي )1(بین أبي علي الفارسي   ـ1 ـ 1ـ  1

 فѧѧي غفرانѧѧھ مواقѧѧف كثیѧѧرة، كانѧѧت القѧѧضایا اللغویѧѧة موضѧѧوع    "العѧѧلاءأبѧѧو "سѧѧاق     

الحѧѧوار فیھѧѧا بѧѧشكل ملفѧѧت، ممѧѧا جعلھѧѧا تبѧѧدو ، للوھلѧѧة الأولѧѧى، مجѧѧرّد اسѧѧتطرادات          

یستعرض فیھا كاتبھا معارفھ الغزیرة، و بھذا، یمكن للقارئ أن یѧستغني عنھѧا حفاظѧا          

العلائیѧة، و لكѧن لѧو أمعѧن     و تتابع الأحداث في سѧیاق متѧصل للرحلѧة      على بنیة السرد    

 یتقѧصّد ذلѧك بكѧلّ وعѧي و حѧذق، فھѧو فѧي        "شѧیخ المعѧرّة  "المتلقي النظѧر قلѧیلا، لوجѧد       

  . مواربة بطلھا  یجعلھ موضع شكّ و مقاصد"ابن القارح"أغلب اللّقاءات التي كان 

  
، و أخذ "الزجاج"و " ابن السرج"خذ عن ھو الحسن بن أحمد بن عبد الغفار الفارسي، من أئمّة النحویین، أ ـ أبو علي الفارسي، 1

  .254. ھامش الغفران، ص: ینظر". الطائع"ھـ في خلافة 377، توفي سنة "ابن جنّي"عنھ جماعة من خذّاق النحویین، كـ 

ضبا  ـ یزید بن الحكم الكلابي، إسلامي أموي، ولاّه الحجاج كورة فارس ثم استنشده یرید أن یمدحھ، فأنشده قصیدة فخر، فقام مغ2

  . 254. ھامش الغفران، ص: ینظر. مان بن عبد الملكیو استردّ العھد، فلحق یزید بسل
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و من أبرز المواقف التي تًوھِمُ القارئ أنّ صاحب الغفران اختلقھا على سبیل الحشو، 

أبѧѧو علѧѧيّ  " فѧѧي المحѧѧشر، و ذلѧѧك عنѧѧدما أومѧѧأ لѧѧھ شѧѧیخھ     "ابѧѧن القѧѧارح "تلѧѧك واجھھѧѧا  

ھو واقف بین قوم یلومونھ على إسѧاءة الرّوایѧة لأشѧعارھم،     بالإقبال علیھ و   "الفارسي

ویحѧك،  : و ھѧو یقѧول  " یزیѧد بѧن الحكѧم الكلابѧي    "فإذا عنده طبقة، مѧنھم  "و لمّا دنا منھ  

  : أنشدت عنّي ھذا البیت برفع الماء، یعني قولھ

      فلیت كفافــــا كان شرّك كلّـــــھ         و خیرك عنّي ما ارتوى الماءُ مُوترى

  :، و كذلك زعمت أنّي فتحت المیم في قولي]بفتح الھمزة[و لم  أقل إلاّ الماءَ،

          تبدّل خلیلا بي، كشكلك شكلھ           فإنّي خلیلا صاحا بك مَقتوى

  )1(."مُقتوى بضمّ المیم: و إنّما قلتُ

عѧھ  ، و لم یعلّل سبب رف"أبي علي الفارسيّ"    ینتھي ھذا الحوار بسكوت غریب من  

 منѧѧھ، إلاّ أنّ جنѧѧوح   ، و فѧѧي ذلѧѧك فѧѧضول حѧѧدیث لا طائѧѧل "مُقتѧѧوى"، و نѧѧصبھ "المѧѧاء"

ر أصلا،  إلى الإلغاز و التلویح یجعل القارئ یشكّ في سبب ذكر ھذا الحوا    أبي العلاء 

 الخفیѧѧة عѧن طریѧق الوقѧѧوف علѧى معنѧى البیѧѧت     و كѧان النفѧوذ إلѧى مقاصѧѧد أبѧي العѧلاء     

           " یزیѧѧѧد بѧѧѧن الحكѧѧѧم  "قѧѧѧصیدة طویلѧѧѧة وجّھھѧѧѧا  نفѧѧѧسھ، و عنѧѧѧدھا یظھѧѧѧر أنѧѧѧھ بیѧѧѧت مѧѧѧن    

  : یقول في بعض أبیاتھا)2( إلى ابن عمّھ،

  ي دوىـرني كرھــا كأنّك ناصــــح           و عینـك تبـدي أنّ صدرك لـــــكاش   تُ

          و شــــرّك مبسوط، و خیــرك مُنطوىانك مـــــاذيّ، و عینك علقــم   ــ   لس

   مُوترىو خیرك عنّي ما ارتوى المـاءَ  رّك كلّـــــھ         ـــافــــا كان ش   فلیت كف

    عدوّك یخشــى صولتـي إن لقیتــھ           و أنت عـــــدوّي لیس ذاك بمستـــــوى

   لــي ذا عـداوة           صفــاحـا، و غيّ بین عینیـــك منـزوى  تصــافح مَنْ لاقیتَ

  وىـ الغیـظ حتّى كــــدت بالغیـظ تنش   بكـم یــــزل       ـــليّ فلأت من غیظ ع  تملّ

  ھل أنت مكتـــوى: و مـــا برحت نفس حسود حسبتھا           تذیبــك حتّــى قیـــل  

  
  .254. رسالة الغفران، ص:  ـ المعري1

  .254. المرجع نفسھ، ھامش الصفحة:  ـ ینظر2
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  )1(ـــة فـرّ محجـــــــوىدى           كأنّك أفعــــى كدیلنّ  أ فحشا و جنبا و اختناء عن ا

یزیѧد  "لبیتѧي  " أبѧي العѧلاء  "بعد سرد ھذه الأبیات تتجلّى بعض الغرابة عن علّة إیѧراد        

، ، فالمراد منھما التلمیح بمضمون أبیات القѧصیدة الطافحѧة بالھجѧاء الѧلاّذع         "بن الحكم 

بخطѧѧاب "  الحلبѧѧيّبѧѧن منѧѧصور"افھة عѧѧن مѧѧس" أدیѧѧب المعѧѧرّة "ذه الإحالѧѧة أغنѧѧت ھѧѧو 

  لھذا التلویح؟" بطل الغفران"و لكن ھل ھناك قرینة تؤكّد إدراك . مباشر

كѧان أدیبѧѧا  " علیѧّا بѧن منѧصور   " علѧى أنّ  )2(    سѧبق للبحѧث أن وقѧف فѧي فѧصلھ الأوّل     

  ،"أبѧي العѧلاء  "یحفظ الشّعر، و یكثر من الاستشھاد بھ في رسالتھ التѧي بعѧث بھѧا إلѧى        

بعید، إذن، أن یكون حافظا لأبیات القصیدة أو مطّلعا علیھا علѧى الأقѧلّ، و إن   و لیس ب 

أبѧي  "لم یكن، فھناك ما یدفعھ إلى البحث عنھѧا، و ذلѧك لعلمѧھ بمѧا شѧاع عѧن تلمیحѧات               

 لیست بخافیة على من تقѧصّى  "الشّریف المرتضى"في خطابھ، و حادثتھ مع  " العلاء

، و التي انتھت بطرده من المجلس إلى بیت "حابن القار"أخباره من مكان إلى آخر كـ

  :المتنبي"

                        لك یــــا منـــازل في القلــــــوب منــــــازل

  :لتلمیحھ" الشّریف المرتضى"بعد أن تفطّن و كان یرید بھا، 

  )3(ــــامل           إذا أتتك مذمّتــــي من نـــــاقص        فھي الشّھـــــــادة لي بأني ك

الإبداعیѧة، فھѧو     " أبѧي العѧلاء  "مѧن شخѧصیة    یرتѧسم جانѧب       من خѧلال ھѧذا الѧشّاھد،      

لا یعطѧѧي نفѧѧسھ لقارئѧѧھ بѧѧسھولة، و إنّمѧѧا علѧѧى القѧѧارئ أن یختѧѧرق حجبѧѧا عدیѧѧدة لعѧѧلّ      "

أیسرھا حجاب غریب اللّغة، أمѧّا وراء ذلѧك فѧألوان مѧن التمویѧھ و التّخفѧّي، و صѧرف          

              طن، و التلفیѧѧѧف الѧѧѧذي قѧѧѧد یѧѧѧضلّ القѧѧѧارئ فѧѧѧي غمالیلѧѧѧھ       القѧѧѧارئ بالظѧѧѧاھر عѧѧѧن البѧѧѧا   

  و یمكن صرف ھذه الظاھرة إلى كلّ مؤلفاتھ النّثریة و الشعریة،      ، )4("و مساریھ

  
دار المعرفة الجامعیة، رسالة الغفران بین التلمیح و التلویح، : حمد، أمین فوزي:  ـ یزید بن الحكم الكلابي، نقلا عن1

  .66-65. ، ص ص1993مصر، 

  .14. الفصل الأوّل، ص: ینظر ـ 2

  .04.  ـ تراجع الحادثة في الفصل الأول من ھذا البحث فقد ذكرت كاملة، ص3

  .63. رسالة الغفران بین التلمیح و التلویح، ص:  ـ حمد، أمین فوزي4
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ة لتأكید  لكافی)1(التي أورھا البحث في فصلھ الأوّل " ابن السیّد البطلیوسي"و شھادة 

  .ھذا الزعم

  یورد اللفظ بمѧدلولین "أبا العلاء"ھذا الشاھد ھو أنّ  خلال   من       ما یمكن أن یستنبط   

؛ أحدھما ظاھر و ھو للإیھام، و الثاني مضمر وھو المقصود، و كѧأنّ كلامѧھ        مختلفین

و أنّ  : "فѧاللّفظ الظѧاھر مѧا ورد فѧي مقدّمѧة رسѧالتھ عنѧد قولѧھ          ضرب من التوریة،     كلھ

یѧضمر مѧن محبѧّة    [...] وُكѧّل بѧأذاتي   ] الѧضخم مѧن ذكѧور الحیѧّات    [طمري لحضبا   في  

مولاي الشیخ ـ ثبّت االله أركان العلم بحیاتھ ـ ما لا تضمره للولد أمّ، أ كان سمّھا یѧدّكر    

 و یریѧѧد أن یقѧѧول؛ إنّ مѧѧا یѧѧضمره للѧѧشیخ مѧѧن محبѧѧّة، فѧѧوق مѧѧا   )2(."أم فُقѧѧد عنѧѧدھا الѧѧسمّ

، و لكѧي یمحѧѧو  )3(سѧѧواء كѧنّ مѧѧن ذوات الѧسمّ أو غیѧѧرھنّ  تѧضمره الأمھѧѧات لأولادھѧنّ،   

أنّ [...] و قѧѧد علѧѧم  : "المعنѧѧى الظѧѧاھر للحیѧѧّة مѧѧن رسѧѧالتھ أردف قѧѧائلا    " أبѧѧو العѧѧلاء "

، فجعل المعنى المثبّت )3("الحضب ضرب من الحیّات، و أنّھ یقال لحبّة القلب حضب

أمѧّا المعنѧى المѧضمر    و . كتابة ھѧو المحبѧة التѧي تѧصیب صѧمیم القلѧب لا الحیѧة الѧسامّة         

بѧھ ھѧو مѧا لѧوّح بѧھ مѧن       " أبѧي العѧلاء  "متأكѧدا مѧن تعѧریض    " ابѧن القѧارح   "الذي یجعѧل    

  :، و خاصّة في قولھ"یزید بن الحكم"أبیات 

   فـرّ محجوى]الأرض الغلیظة الصلبة[كأنّك أفعــــى كدیـــة                  

  : مدلولین مختلفین" الحضب"یعكس لفظ 

  أبو العلاء،/المحبة= الحضب /ـ الظاھر1

  ،)یزید بن الحكم، أبو العلاء/( السامّةالأفعى/ـ المضمر2

الѧѧصریح فѧѧي ھجائѧѧھ، و ھѧѧو فѧѧي ذلѧѧك كلѧѧّھ  " یزیѧѧد بѧѧن الحكѧѧم"بیѧѧت " أبѧѧو العѧѧلاء"ذكѧѧر 

    بمѧا تنѧضح بѧھ مѧن شѧرّ و خبѧث و مداھنѧة و نفѧاق            " "ابѧن القѧارح   "یصغي إلѧى رسѧالة      

  و تلوّیھا و نعومتھا السّامة، فجاءت تحیتھ الرمزیة و ریاء الثّعابین و الحیّات بتلوّنھا 

   
  .44.  من ھذا البحث، صالأولالفصل :  ـ ینظر1
  .132-131. رسالة الغفران، ص ص:  ـ المعري2

  .132.  ـ المرجع نفسھ، ص3
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، و بلغت، بھذا، من الغرابة ما خالف بھ مألوف التعبیر )1("استھلالا تلقائیا لرسالتھ

  . المحبّة في الرسائل الإخوانیة التي زخر بھا تراث الأدب العربيعن المردّة و

       إلѧѧى حبكھѧѧا بكѧѧلّ ذكѧѧاء و مھѧѧارة، " أبѧѧو العѧѧلاء"و بھѧѧذا تتجلѧѧّى المفارقѧѧة التѧѧي سѧѧعى     

 فѧѧي حواریѧѧة داخلیѧѧة  أشѧѧكال الѧѧوعي المختلفѧѧة تفاعѧѧلو ھѧѧي تعكѧѧس، فѧѧي الوقѧѧت نفѧѧسھ،

  :تتضمن الأصوات التالیة

  ] المعري.......["حضباو أنّ في طمري ل"ـ 

  ]یزید بن الحكم"..........[كأنّك أفعــــى كدیـــة "ـ 

  ]المتنبي...."......[إذا أتتك مذمتي من ناقص .../قلوباللك یا منازل في "ـ

حѧة رسѧالة   تاو ف" یزیѧد بѧن الحكѧم   "لة فѧي أبیѧات   و إذن، فأشكال الوعي المختلفة المتمث   

المحبѧة و المѧودّة فѧي ظاھرھѧا، و شѧحنھا بمعѧاني         التي وشّحھا بعبѧارات     " أبي العلاء "

أبѧѧي " إلѧѧى جانѧѧب القرینѧѧة المعنویѧѧة المتمثلѧѧة فѧѧي حادثѧѧة   ،المكѧѧر و الخѧѧداع فѧѧي باطنھѧѧا 

عѧѧل بتلѧѧك الطریقѧѧة، تتفا " الѧѧشریف المرتѧѧضى "التѧѧي طѧѧُرد فیھѧѧا مѧѧن مجلѧѧس    " العѧѧلاء

ط و تعѧارض لتѧѧشكّل بنیѧѧة حواریѧѧة داخلیѧة، شѧѧدّت أطرافھѧѧا بخیѧѧو  تقѧѧاطع أصѧواتھا فѧѧي  

  .شفّافة، یكاد القارئ لا یراھا إلاّ بعد تركیب القطع المتناثرة منھا في مواضع مختلفة

  :ـ الشخصیات العلائیة بین الغفران  و العقاب 2 ـ 1 ـ 1

 في أدبھ ـ شعرا و نثرا ـ بالإلغاز و الإغراب في لغتھ، كما سبق "أبو العلاء"    تمیّز 

یھ للسطحیة و البساطة في تناول القضایا التѧي   الذكر، و لا یترك للقارئ منفذا یركن ف       

یثیرھا، و ھو یأسره من أوّل كلمة یخطّھا عنوانا لأعمالھ الإبداعیة، و قد أتѧى الفѧصل       

     ، "سѧѧَقْط الزّنѧѧد: " علѧѧى ذكѧѧر أھمّھѧѧا، فمѧѧن دواوینѧѧھ الѧѧشعریة  )2(الأوّل مѧѧن ھѧѧذا البحѧѧث 

الأیك "و " الفصول و الغایات"، و من مؤلفاتھ النثریة "الدّرعیات"و " اللزومیات"و  

  " رسالة الغفران"، و "الرسالة الإغریضیة"و " رسالة الملائكة"و " و الغصون

  
  .65. نص مسرحي من القرن الخامس الھجري، ص ،جدید في رسالة الغفران:  ـ بنت الشاطئ1

  .19-6.  من ھذا لبحث، ص صالفصل الأول:  ـ ینظر2
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جمѧع فیھѧا بѧین    " شیخ المعرّة"لعناوین، یبدو جلیا أنّ فمن خلال ھذه ا   ). مدونة البحث (

الدقة اللغویة و عمق المعنى من جھة، و بین الإغراب و الجرس الموسѧیقي مѧن جھѧة     

أخرى، و ھو في ذلك كلھ، یجعلھѧا كلمѧة جامعѧة لمѧضامین نѧصوصھ بمھѧارة و حѧذق              

  .بالغین

فیحیل القѧارئ إلѧى معѧاني      ،"الغفران":البحث    أمّا عن عنوان الرسالة التي یتناولھا       

تنبثق ، ثاویة في كل كلمة من كلمات شخصیاتھ السماویة " علاءو ال بأ"متشعبة، جعلھا   

بغفѧران القѧرآن؟ و مѧا    " أبѧي العѧلاء  "عنھا أسئلة لا حصر لھا، منھا؛ ما علاقة غفران      

رك  الجنة أو النار؟ و لѧِمَ أد في إدخال شخصیاتھ" أبو العلاء"المعیار الذي احتكم إلیھ   

  بالشفاعة في غفرانھ و ھو في نظره منافق أفّاك؟" ابنَ القارح"

بغفѧѧران القѧѧرآن، أنّ " أبѧѧي العѧѧلاء"    أولّ مѧѧا یمكѧѧن تѧѧسجیلھ فѧѧي شѧѧأن علاقѧѧة غفѧѧران  

قد " أدیب المعرّة"كثیرا ممّن اطّلعوا على رسالة الغفران ـ قدیما و حدیثا ـ توھّموا أنّ 

فѧي مѧآلات   ، و أنѧّھ خѧاض بالحѧدیث    )1(خفاف كبیѧر تجرّأ عل المعتقدات الإسلامیّة باست  

 من المتعلقات بالغیѧب، و فѧات ھѧؤلاء أنّ الرسѧالة بدعѧة فنیѧّة         البشر یوم القیامة، و ھو    

یطѧلّ بھѧا أبѧѧو العѧلاء علѧѧى عالمѧھ الخѧѧاصّ، كمѧا تمثّلѧѧھ فѧي تأمّلاتѧѧھ و أحلامѧھ، و كمѧѧا        "

      ѧѧان یحѧѧا كѧѧع مѧѧھ، مѧѧھ و مواجعѧѧواقھ و مخاوفѧѧسھ و أشѧѧھ ھواجѧѧاغتھ لѧѧلّ  صѧѧن ظѧѧسّھ م

شخصیة ابن القارح على وجدانھ، و ما یتردّد في سمعھ من صدى صوت ھذا الرجل  

  .)2 ("في رسالتھ

أنّ رسالة الغفران رحلة تخییلیѧة، افتتحھѧا صѧاحبھا بكلمѧات تربطھѧا           فات ھذا القارئ   

فقد غرس : "مباشرة بأفق تخییلي جنح بھ إلى العالم الأخروي، فھو یقول في مستھلّھا         

،   )3(..."ي الشیخ الجلیل، إن شѧاء االله، بѧذلك الثنѧاء، شѧجر فѧي الجنѧّة لذیѧذ اجتنѧاء             لمولا

  یورد عبارتھ على سبیل التّمني و المعلّق بمشیئة االله ـ عزّ و جلّ ـ " أبو العلاء"فـ 
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و أنّ من أوردھم الجحѧیم فمѧن وحѧي ملكتѧھ     . لیس بادّعاء منھ أنّ ھذا ھو حقّ الیقین       و  

 د كلامھ بمشیئة الباري مرّة أخѧرى عنѧد تعرّضѧھ لمѧا شѧاع     الفنیة لا غیر، لذلك فھو یقیّ  

 النّار مع طائفة من الشعراء، ثمّ یستدرك، عن ، فیسوقھ إلى"بشار بن برد"عن زندقة 

و لا أحكѧم علیѧھ بأنѧّھ    : "قصد، لدرء وصمھ بشبھة التجنّي علѧى مѧآلات الخلائѧق قѧائلا             

مѧѧن أھѧѧل النѧѧّار، و إنّمѧѧا ذكѧѧرت فیمѧѧѧا تقѧѧدّم لأنѧѧّي عقدتѧѧھ بمѧѧشیئة االله، و إنّ االله لحلѧѧѧیم          

و أمثالھ " أبي نواس"، و یردف عبارات مماثلة في سیاق حدیثھ عن زندقة      )1("وھّاب

  )2(."یوبیّبة، و إنّما یعلم بھا علاّم الغو سرائر النّاس مغ: "قائلا

  :معیار الغفران في جنّة أبي العلاء  أ ـ

      أمѧѧّا المعیѧѧار الفنѧѧيّ الѧѧذي احѧѧتكم إلیѧѧھ أبѧѧو العѧѧلاء فѧѧي إدخѧѧال شخѧѧصیاتھ إلѧѧى الجنѧѧّة         

        ، بالѧѧشفاعة أو بالتوبѧѧة أو بالرحمѧة  أن تѧدرك الشخѧѧصیة المغفѧѧرة ، :  أو النѧار، فھѧѧو إمѧѧّا 

و إمّا أن تستحق العقاب، و الخلود فѧي النѧار، و سѧیقف البحѧث علѧى نمѧاذج للتوضѧیح           

  :أكثر

    ران        " ابن القارح "لا یكاد    :الرحمة وسیلة للغفرانѧصیات الغفѧن شخѧدا مѧاتح أحѧیف

حتѧى أصѧѧبح  " ؟بѧم لѧم یغفѧر لѧك    "أو " بѧم غفѧر لѧك؟   : "بالحѧدیث إلاّ عجѧّل إلیѧھ بالѧسؤال    

متوقعا من القѧارئ أن تقѧع عینѧھ علѧى الѧسؤال كلّمѧا انتقѧل مѧن مѧشھد إلѧى آخѧر، و فѧي                 

تكون وسیلة الرحمة إمّا بالرؤیا الصالحة، أو بالكلمة من سُئلوا من أھل الجنّة    إجابات  

  :الطیّبة، أو باتّباع دین سماوي

إلى ) 3(" ن أبي سلمىزھیر ب"من دخول " ابن القارح" یعجب : الرؤیا الصالحةـ      

الجنّة، لكونھ مات في الجاھلیة ولم یدرك الإسلام، فما كانت إجابة الشاعر المزني إلاّ  

  " ؟ر لكفِبم غُ: " ثمّ یقترب منھ لیسألھ)4(."و لكن رحمة ربّنا وسعت كل شيء: "بقولھ
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 سѧكّان الأرض سѧلم،   حѧبلا مѧن الѧسّماء، فمѧن تعلѧّق بѧھ مѧن         "أنѧّھ رأى    " زھیѧر "فیجیبھ  

إن قام قائم یدعوكم : فعلمت أنّھ أمر من أمر االله، فأوصیت بنيّ و قلت لھم عند الموت     

   و في ھذا إشارة )1(."و لو أدركت محمّّدا لكنت أوّل المؤمنین. إلى عبادة االله فأطیعوه

رة و ممѧا یجѧدر الإشѧا   . جعل الرؤیا الѧصالحة وسѧیلة إلѧى المغفѧرة         " أبا العلاء "إلى أنّ   

، و لѧم تثبѧت الرؤیѧا    "صاحب الغفران"ھو حیلة فنیة اخترعھا " زھیر"إلیھ أنّ ما رآه     

  .روایة عن صاحبھا ـ فیما وقف علیھ البحث ـ في التراجم القدیمة

 مجّد فیѧھ  بیت من الشعرب )2("عبید بن الأبرص  "الرحمة شملت :الكلمة الطیبة ـ        

 العذاب عنھ كلّما أنѧشد فѧي الѧدار العاجلѧة بعѧد      االله ـ عزّ و جلّ ـ، فكان سببا في تخفیف  

أخبѧرك أنѧّي   ": "ابѧن القѧارح  "و في ھѧذا یقѧول لѧـ     السعیر،   نار موتھ، إلى أن أعتقھ من    

  :دخلت الھاویة و كنت قلت أیّام الحیاة

               من یسأل النّاس یحرموه              و ســــائل االله لا یخیب

بلاد و لم یزل یُنشَد و یخفّ عنّي العذاب حتى أُطلقتُ مѧن  و سار ھذا البیت في آفاق ال  

القیود و الأصفاد، ثمّ كُرّر إلى أن شملتني الرحمة ببركة ذلك البیت، و إنّ ربّنا لغفور  

إلى أنّ في التѧزام  " أبي العلاء"ھذه إشارة من " ابن الأبرص" و في قصّة     )3 (."رحیم

  .بة مطمعا في النجاة و الفوز بالرحماتالشاعر برسالتھ الأخلاقیة و الكلمة الطیّ

 رحمѧة ربѧّھ فѧي غفѧران     )4(" عѧدي بѧن زیѧد العبѧادي    "نѧال   :ـ اتّبѧاع دیѧن سѧماوي          

في حیاتھ، و لѧم یѧسجد لѧصنم قѧطّ، و بѧذلك      " المسیح"لأنھ كان على دین  " أبي العلاء "

 أن یبعѧث  مѧن كѧان مѧن أتبѧاع الأنبیѧاء قبѧل      "حكما عمّا مѧؤدّاه أنّ  " زیدعدي بن   "یقرّر  

  )5( ."محمّد فلا بأس علیھ، و إنّما التبعة على من سجد للأصنام
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    رانѧѧیلة للغفѧѧشّفاعة وسѧѧت : الѧѧف كانѧѧشّفاعةمواقѧѧة     الѧѧران محفوفѧѧالة الغفѧѧي رسѧѧف

بسخریة طافحة یرجئ البحث الحدیث عنھا بالتفصیل في القسم الثاني من ھذا الفصل     

فѧي ھѧذه المواقѧف     و  لكن الملفت للنظر أنّ الإسراف   ،)حتفالیة في رسالة الغفران   الا(

ین أنّھѧѧا كانѧѧت الѧѧدافع الداعیѧѧة للѧѧضحك تجعѧѧل المتأمѧѧّل یѧѧرجّح الظѧѧنّ إلѧѧى الیقѧѧ   الѧѧسّاخرة

               الѧѧѧѧشّاعرین الأعѧѧѧѧشىأبѧѧѧѧو العѧѧѧѧلاء الرّحلѧѧѧѧة الѧѧѧѧسّماویة، إذ لѧѧѧѧم یѧѧѧѧدرك  الأسѧѧѧѧاس لھѧѧѧѧذه

 . بینھملمحشر إلاّ تمویھا دسّ من خلالھ ابن القارحفي موقف ا بالشّفاعة و الحطیئة

ѧѧّشىاأمѧѧشّفاعة الأعѧѧھ الѧѧد أدركنѧѧراخ          فقѧѧد صѧѧلّم ـ بعѧѧھ و سѧѧلّى االله علیѧѧيّ ـ صѧѧن النبѧѧم        

ابѧن  "و صیاح في وسط جمع من الآملین بما یأمѧل، و فѧي سѧیاق عѧرض قѧصّتھ علѧى            

رجلا في عرصات القیامة، یѧتلألأ   سحبتني الزبانیة إلى سقر، فرأیت      : "یقول" القارح

یѧا محمѧّد، یѧѧا محمѧّد الѧѧشّفاعة،    : ، و النѧاس یھتفѧون بѧѧھ مѧن كѧѧلّ أوب   وجھѧھ تلألѧؤ القمѧѧر  

یѧا محمѧّد أغثنѧي فѧإنّ     : فصرخت في أیدي الزبانیѧة . كذانمتّ بكذا و  بنمتّ! !  الشّفاعة

" شىالأعѧ " و كانѧت حرمѧة   )1("یا عليّ بѧادره فѧانظر مѧا حرمتѧھ؟    :  فقال!لي بك حرمة  

     أنѧّھ مѧدح النبѧيّ ـ صѧلّى االله علیѧھ و سѧلّم ـ و شѧھد أنѧّھ نبѧيّ مرسѧل، لكѧنّ قریѧشا صѧدّتھ                

       الجنѧѧّة علѧѧى أن  فأدخلѧѧت  : "و قѧѧد أدركتѧѧھ الѧѧشّفاعة  " الأعѧѧشى "و حبѧѧّھ للخمѧѧر، یقѧѧول   

  )2(."لا أشرب فیھا خمرا، فقرّت عیناي بذلك

 مѧѧن حقѧѧارة عجѧѧّب ابѧѧن القѧѧارح موقѧѧف إدراكѧѧھ الѧѧشفاعة بعѧѧد ت  فیعѧѧرضو أمѧѧّا الحطیئѧѧة

و االله ما وصلت إلیھ إلاّ بعد ھیاط و میѧاط و شѧفاعة   : " مسكنھ في أطراف الجنّة قائلا  

" أبѧو العѧلاء  " و ھѧو بѧذلك یعبѧّر ، بطریقѧة شѧحنھا      )3(."مѧن قѧریش وددت أنّھѧا لѧم تكѧن     

بسخریة لاذعة، عن زھده فیما آل إلیھ من وضع مھین في الجنّة، و یبغي الجحیم عنھ 

  .بدلا
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فѧي بدایѧة الرحلѧة أنѧّھ قѧد فѧاز بالѧشفاعة        " أبѧو العѧلاء  "و أمّا بطل الغفران، فقѧد أخبرنѧا       

و مثلھѧا شѧفع و نفѧع، و قѧرّب عنѧد االله          "بسبب رسѧالتھ التѧي بعثھѧا إلیѧھ، إذ یقѧول عنھѧا           

و ألیفیتھѧѧا مفتتحѧѧة بتمجیѧѧد، صѧѧدر مѧѧن بلیѧѧغ مجیѧѧد، و فѧѧي قѧѧدرة ربنѧѧا ـ جلѧѧّت       و رفѧѧع، 

عظمتھ ـ أن یجعل كѧلّ حѧرف منھѧا شѧبح نѧور، لا یمتѧزج بمقѧال الѧزور، یѧستغفر لمѧن            

     لكѧѧنّ القѧѧارئ یتѧѧشوّق إلѧѧى معرفѧѧة الطریقѧѧة التѧѧي حѧѧاز بھѧѧا   )1(."أنѧѧشأھا إلѧѧى یѧѧوم الѧѧدّین 

  على الشفاعة، و بحرمة مَنْ تلقّاھا؟

فѧي المحѧشر مواقѧف جعلتѧھ  موضѧع سѧخریة لѧم یѧشھده أيّ         " ابن القѧارح " تجاذبت     

" زفѧر "و " رضѧوان "واحد من شخصیات الغفران، فھو لا یفلح  في استمالة الملكѧین       

 یѧضیع صѧكّ   لمدیح، ثѧمّ ضاعة لالقائمین على حراسة أبواب الجنّة بشعره الذي جعلھ ب         

مرة طویلة یحظѧى بѧشفاعة بنѧت رسѧول     التوبة الذي تحصّل علیھ بأعجوبة، و بعد مغا      

ـ علیھا السلام ـ و یعجز في الأخیر أن یعبر الصراط إلاّ بجذبة  " فاطمة الزھراء"االله 

  )2(.ـ علیھ السلام ـ إلى الجنّة" إبراھیم"من أخیھا 

  في ھذا العنصر، " ابن القارح" رذكَكان من المفترض أن یُ :التوبة وسیلة للغفران

صѧكّ توبتѧѧھ فѧي وسѧط حѧѧشود الخلائѧق فѧѧي المحѧشر، و حѧѧاز      أضѧѧاع إلاّ أنّ الرجѧل قѧد   

الشفاعة بالطریقة التي ذُكرت، أمّا أبلغ مثال على التوبة فѧي رسѧالة الغفѧران مѧا تعلѧّق           

كیف خلصتما : "بالسؤال" ابن القارح"، و ذلك حینما بادرھما )3(بالمغنیتین الجرادتین

قدرت لنا التوبة و متنا على دین : نإلى دار الرحمة بعدما خبطتما في الضلال؟ فتقولا

 )4(."الأنبیاء و المرسلین

من مشاھد الغفѧران التѧي حازھѧا أصѧحابھا عѧن طریѧق            و بناء على ما سلف ذكره  

أنّ رحمѧة  " أبي العلاء"الرحمة أو الشفاعة أو التوبة في الحیاة الدنیا، فإنّھ یتقرّر عند       

  غیض یرى الصلاح في نفسھ دون الخلائق االله واسعة و لا یحجّرھا إلاّ كلّ حسود ب

  
  .140.  ـ المرجع السابق، ص1

  .262-248.  ـ المرجع نفسھ، ص ص2

رسالة الغفران، ھامش : ینظر. قیل أنّھما قینتان مشھورتان غنّتا لوفد عاد إلى مكّة، أو ھما مغنیتان إطلاقا:  ـ الجرادتان3

  .242. الصفحة

  .274.  ـ المرجع نفسھ، ص4
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         الѧѧذي نعѧѧت أصѧѧѧنافا مѧѧن الѧѧѧشعراء    " ابѧѧن القѧѧѧارح " و مѧѧا المقѧѧѧصود بھѧѧذا إلاّ   غѧѧرورا، 

  )1(.و أصحاب الطوائف و الفرق الدینیة بالكفر و الزندقة

  : عند أبي العلاء العقاب معیارب ـ

 المتعلقѧѧة  فѧѧي المعتقѧѧدات، و ھѧѧي تلѧѧك  أھѧѧمّ القѧѧضایا الѧѧشائكة  " أبѧѧو العѧѧلاء "    یطѧѧرح 

   لѧѧسنة مѧѧن خلѧѧّدوا فѧѧي النѧѧّار، و أظھѧѧر سѧѧخطھم   تناولھѧѧا علѧѧى أقѧѧضاء و القѧѧدر، و قѧѧد  بال

 ل الإلھي عنѧد الغѧلاة مѧن كѧلّ    آلوا إلیھ إیماء إلى ما ترسّخ من فھم خاطئ للعد  على ما   

 و أتبѧاعھم مѧن العѧوام، و قѧد وقѧف البحѧث فѧي فѧصلھ الأول             الطوائف و الفرق الدینیѧة    

كان الجحѧیم مѧن الجѧزاء الѧذي     ، أمّا النماذج التѧي تعكѧس موقѧف سѧ    )2(على بعض منھا   

أوس بѧѧن حجѧѧر  "و " الأخطѧѧل التغلبѧѧي "نѧѧالوه، فیѧѧؤْثر البحѧѧث ذكѧѧر قѧѧصّة الѧѧشاعرین     

  ":التمیمي

      يّ  یشتدّ توتّر البنیة الحواریة الداخلیة    :الجزاء موقف الأخطل التغلبي منѧبشكل جل

مواقف متباینة تعكس تعѧارض أشѧكال مѧن    " أبو العلاء "عرض فیھا   في المقاطع التي    

الوعي المختلفة، فھو یصوّر ذلك الفھم القلق من عوام الناس لقضیة القضاء و القدر،       

الѧشماتة  " ابن القارح"، عندما أ ظھر لھ  "الأخطل"و قد تجسّد ھذا التصوّر في إجابة        

إنѧّي جѧѧررت الѧذارع، و لقیѧت الѧѧدارع،        : "فیقѧول لمѧّا رآه یتخѧبّط فѧي أصѧѧناف العѧذاب،     

  )3(."النفس العابدة، و لكن أبت الأقضیةو ھجرت الآبدة، و رجوت 

ه مѧѧن توبѧѧة           وباللائمѧѧة علѧѧى الأقѧѧضیة التѧѧي عارضѧѧت مѧѧا كѧѧان یرجѧѧ     " الأخطѧѧل"یلقѧѧي 

أنّ و صلاح، و في ھذه العبارة یحضر القارئ معنى ترسّخ في وعي كثیر من النѧاس   

               ѧن توبѧلان عѧھ أو إعѧدم منѧابق نѧة، المغفرة حظّ یفاجئ من غرق في المعاصي دون س  

 ـ  إ: "و كأنّ ھذا یتفاعل حواریا مع قولѧھ تعѧالى        ـى يغير ما بقـوم حتروا مـا نّ االله لا يغي  

  )4(" .بأنفسهم

  
قد طبعتھا كاملة ضمن رسالة " بنت الشاطئ"رسالة ابن القارح ، و قد سبق الإشارة في الفصل الأول إلى أن :  ـ یراجع1

  .68-21. ص ص، 1969طبعة الخامسة، دار المعارف، مصر، الغفران، 

  .25-16. الفصل الأول من ھذا البحث، البعد المعرفي، ص ص:  ـ ینظر2

  .11. ، الآیةالرعد:  ـ سورة3
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  بنبرة " أوس بن حجر" یعلو صوت السخط عند :موقف أوس بن حجر من الجزاء

 و لقد دخل الجنّة مѧن ھѧو شѧرّ منѧّي،     : "أشدّ، یعارض فیھا ما حلّ بھ من عقاب، فیقول     

  )1(."  المغفرة أرزاق، كأنّھا النّشب في الدار العاجلةو لكنّ

" أوس بم حجر"و " الأخطل "یلوّح بما بدر من" أبا العلاء"لا یخفى على القارئ أنّ      

الذي حلّت الشفاعة في رحلة فنیّة إلى الدار الآخѧرة، لعلّھѧا تѧوقظ فیѧھ        " ابن القارح "بـ  

أحیاءھم و أمѧواتھم ـ بѧالكفر و الزندقѧة،     مشاعر الندم من سوء ظنّھ بالنّاس، و نعتھم ـ  

  .و لعلّ االله أدركھم رحمتھ في خواتیم أیامھم

، كمѧا حѧصر   یقѧف طѧویلا عنѧد مѧشاھد العѧذاب فѧي الجحѧیم       أن  " أبو العѧلاء  "    لم یشأ   

قѧافلا إلѧى   " بطѧل الغفѧران  "كل لافѧت للانتبѧاه، و عجѧّل بانتقѧال        مساحة الحوار فیھا بѧش    

     ѧاھر التلѧي ألف        الفردوس لیجسّد مظѧاھر التѧك المظѧسوس، تلѧالنّعیم المحѧراء   ذّذ بѧا الأمѧھ   

و الأثریاء في دنیاھم؛ فھي أصناف مختلفة من الأطعمѧة و الأشѧربة، و مجѧالس اللھѧو       

یكѧѧشف مѧѧا فѧѧي بѧѧواطن الѧѧنفس البѧѧشریة مѧѧن نѧѧزوع إلѧѧى   " أبѧѧا العѧѧلاء"و كѧѧأن . و الغنѧѧاء

ثیѧرا مѧا یمنѧّي الѧنّفس بالجنѧّة         ك"إشباع الغرائز و النѧزوات فѧي الحیѧاة الѧدنیا، فالإنѧسان             

و اللذائѧѧذ و نعѧѧیم الخلѧѧود و لا یمكنѧѧھ أن یحلѧѧم بغیѧѧر ذلѧѧك، و أمѧѧّا استحѧѧضاره الجحѧѧیم             

         و عذابѧѧھ بمѧѧا ھѧѧو رادع لѧѧھ فѧѧي سѧѧلوكھ، فھѧѧذا أمѧѧر یقتѧѧضي نوعѧѧا مѧѧن الѧѧسموّ النفѧѧسيّ        

س ة ترویضھا على و الرقي الروحي اللذین لا یتوفران إلاّ للقادرین على مجاھدة النف         

، و لѧم یكѧن ھѧذا الѧصنف مѧن النѧاس كثیѧرا فѧي أيّ         القناعة و الرضى و كѧبح الѧشھوات   

و مѧضیت إلѧى   : "، بشھادة منھ، یعترف قائلا"ابن القارح " و   )2(."عصر من العصور  

مѧѧѧصر فأمرجѧѧѧت نفѧѧѧسي فѧѧѧي الأغѧѧѧراض البھیمیѧѧѧة، و الأعѧѧѧراض الموثمیѧѧѧة، و أردت   

  یقھا حѧلاوة العѧیش، كمѧا صѧبرت فѧي طلѧب العلѧم،        بزعمي و خدیعة الطبع الملیم أن أذ  

  )3(."و نسیت أنّ العلم غذاء النفس الشریفة و صقیل الأفھام اللطیفة

  
  .341. رسالة الغفران، ص:  ـ المعري1

 .، ص1999، 01أدبیة الرحلة في رسالة الغفران، دار محمّد علي الحامي، تونس، ط:  ـ الرقیق، عبد الوھاب، و بن صالح، ھند2

174.  

  .64-63. ص رسالتھ ضمن رسالة الغفران، ص صالجزء الخا:  ـ أبن القارح3
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سѧیتلقى رسѧѧالتھ علѧى الوجѧѧھ   " علیѧѧا بѧن منѧѧصور "یѧѧدرك تمامѧا أنّ  " أبѧا العѧلاء  "    إنّ 

الذي أراده لھا، و بالمقاصد التي شحنھا بھا، فھو یخاطبھ بما یفھم من مضمر الكѧلام،   

 یوجعھ بھ، لأنّھ ھو المخاطَب المباشر بھا، فرسѧالة  فیاو یدسّ لھ في كلّ كلمة معنى خ    

الرسالة شأنھا [...] بإحساسھا القويّ بالطرف المقابل في الحوار [..] تمتاز "الغفران 

شأن الردود فѧي الحѧوار موجّھѧة إلѧى إنѧسان محѧدّد و تأخѧذ فѧي اعتبارھѧا ردود أفعالѧھ            

  )1(."المحتملة و جوابھ المتوقع

 لأشѧكال مѧن الѧوعي    ينماذج التي تعكس التفاعѧل الحѧواري الѧداخل    خلال ھذه ال      من  

اعتمѧد علѧى لغѧة أشѧعّت     " أبѧا العѧلاء  " فѧي رسѧالة الغفѧران، یمكѧن القѧول أ نّ            المختلفة  

معѧاني  ب ظѧاھره موشѧّح  إخѧواني،  ي  ترسّلمقام  في  :كلماتھا بمدلولین متعارضین؛ الأول   

ي فنѧѧّي، باطنѧѧھ مѧѧشحون بمعѧѧاني فѧѧي مقѧѧام سѧѧرد: المѧѧودّة و المحبѧѧّة الخالѧѧصة، و الثѧѧاني

 و یمتѧزج بأصѧوات شخѧصیات    ،الھجاء اللاذع الذي یسمو عن الخطاب الفجّ المباشѧر        

على نطاق  بینھ و بین نوایاه المعلنة یجعلھا مختفیѧة       " مؤلف الغفران " لیحافظ   تخییلیة

اقتحѧѧام العناصѧѧر المعبѧѧّرة الغریبѧѧة لخطѧѧاب   "تمّ یѧѧ، و بѧѧذلك فѧѧي البنیѧѧة العمیقѧѧة لخطابѧѧھ 

و مثل ھѧذا النطѧاق ھѧو مجѧال فعѧل          ). الحذف، الأسئلة، التعجّب  ] (أبو العلاء [لمؤلف  ا

   )2("أو أخرى، بصوت المؤلفیقة صوت الشخصیة الممتزج، بطر

  

  

  

  

  

  

     
، وزارة الإعلام، بغداد، العراق، قضایا الفن الإبداعي عند دوستویفسكي، ترجمة جمیل نصیف التكریتي:  ـ باختین، میخائیل1

  .299. ، ص1986

  .142. میخائیل باختین، المبدأ الحواري، ص:  ـ تودوروف2
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  :  ـ الحواریة الخارجیة2  ـ1

  مفھѧѧوم تعѧدد أشѧѧكال الѧѧوعي التѧѧي تتفاعѧѧل حواریѧѧا  باھتمامѧѧھ البѧѧالغ " بѧѧاختین"أولѧى      

عѧن قѧصد أو غیѧر قѧصد، یقѧیم      "مع نصوص خارجة عنھا، فكѧلّ خطѧاب بالنѧسبة إلیѧھ         

 السابقة لھ، الخطابات التي تشترك معھ في الموضوع نفسھ، كما حوارا مع الخطابات

یقѧѧیم، أیѧѧضا، حѧѧوارات مѧѧع الخطابѧѧات التѧѧي سѧѧتأتي و التѧѧي یتنبѧѧّأ بھѧѧا و یحѧѧدس ردود       

اسѧѧتجلاء تلѧѧك الخطابѧѧات الخارجیѧѧة إلاّ مѧѧن خѧѧلال اكتѧѧشاف       و لا یتѧѧأتى )1 (."أفعالھѧѧا

مѧستتر لخطѧاب الآخѧر،    النطاقات خاصّة بالشخصیات و من أشكال متعدّدة من البث  "

  )2 (."و التعبیرات المتناثرة في ھذا الخطابو من الكلمات 

تجیب لھذه المقولات     یزعم البحث ـ من خلال ھذه المقاربة ـ أنّ رسالة الغفران تس   

، و ذلѧك لتѧوفر شѧرطین    )Dialogisme( فѧي مفھѧوم الحواریѧة    التѧي اعتمѧدھا بѧاختین   

  :ھما) فرانرسالة الغ(ھامین في مدونة البحث 

فѧي   یѧشترك مѧع خطابѧات أخѧرى     افیتمثل فѧي كѧون رسѧالة الغفѧران خطابѧ       :  أمّا الأول  ـ

  .الموضوع نفسھ

ѧѧانيـѧѧا الثѧѧّاد :  و أمѧѧو اعتمѧѧلاءفھѧѧي العѧѧرى  أبѧѧصوص أخѧѧتدعاء نѧѧى اسѧѧالتھ علѧѧي رسѧѧف 

  ѧѧزع فیھѧѧى فینѧѧا الأولѧѧّین؛ أمѧѧین مختلفتѧѧشھاد  بلغتѧѧرة و الاستѧѧى المباشѧѧنص (ا إلѧѧضع الѧѧی

الاقتبѧاس و ھѧو مѧا    ، و أمّا الثانیة فینѧزع فیھѧا إلѧى    )ین علامتي تنصیص ب المستشھد بھ 

  .أشكال متعدّدة  من البث المستتر لخطاب الآخراصطلح علیھ باختین ب

    انطلاقا من ھذا التصور، تتجلّى الحواریة الخارجیة في رسالة الغفران مѧن خѧلال       

و اسѧتلھام مادتѧھ التخییلیѧѧة    ، )الإسѧѧلامي(علѧѧى التѧصویر الѧدیني   " أبѧي العѧلاء  "ارتكѧاز  

مѧѧѧن القѧѧѧرآن الكѧѧѧریم و الѧѧѧسنّة النبویѧѧѧة الѧѧѧشریفة، و خاصѧѧѧّة مѧѧѧا تعلѧѧѧّق بقѧѧѧصة الإسѧѧѧراء            

  رسالتھ بوصفھا نصّا سابقا علیھا من جھة،  تشكّل البؤرة النصیّة في التيو المعراج 

  
  .16. میخائیل باختین، المبدأ الحواري، ص:  ـ تودوروف1

  .142. سھ، ص ـ المرجع نف2
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و كون الرسالة خطابا ممتدا بأفقھ في الكومیدیا الإلھیة بوصѧفھا نѧصّا لاحقѧا مѧن جھѧة             

و مѧѧѧѧن ھنѧѧѧѧا، یحѧѧѧѧاول البحѧѧѧѧث رصѧѧѧѧد تلѧѧѧѧك المѧѧѧѧشاكلة مѧѧѧѧن خѧѧѧѧلال الوقѧѧѧѧوف               . أخѧѧѧѧرى

المѧصدر  (على التعبیرات المتناثرة في رسالة الغفران التي تحیل علѧى الѧنص الѧسابق        

  ).الكومیدیا الإلھیة(لاحق ، و النص ال)الدیني

  :ـ التفاعل الحواري بین الغفران و النص الدّیني1ـ2 ـ1

القѧرآن الكѧریم و قѧصّة الإسѧراء و المعѧراج مѧصدرین أساسѧین         " أبو العلاء "    جعل  

في اسѧتلھام المѧشاھد الأخرویѧة التѧي جѧسدھا فѧي قѧسم الرحلѧة مѧن غفرانѧھ، و لا یكѧاد                   

أدیѧѧب "لرحلѧѧة إلاّ فѧѧي مقѧѧاطع یѧѧسیرة أطلѧѧق فیھѧѧا   یختفѧѧي التѧѧصویر القرآنѧѧي فѧѧي ھѧѧذه ا  

  . العنان لتخییلھ المبتكر"المعرة

  : ـ بین الغفران و القرآن ـ أ1 ـ 2 ـ 1

لفظѧѧѧا صѧѧѧریحا، مѧѧѧدرجا فѧѧѧي سѧѧѧیاق   ورد الخطѧѧѧاب القرآنѧѧѧي فѧѧѧي رسѧѧѧالة الغفѧѧѧران       

الاستشھاد بھ في موقف من مواقѧف شخѧصیاتھا، كمѧا ورد فѧي مواضѧع أخѧرى معنѧى          

لفنѧي لمѧشاھد الرحلѧة     الفظھ الصریح، و یغلب ذلك في معѧرض الوصѧف       مقتبسا دون   

  .على سبیل التمثیل لا الحصر سیعرض نماذج منھماالعلائیة، و 

  :الاستشھاد بالقرآن ـ1أ ـ 

أھѧل      إنّ المتصفح لقسم الرحلة فѧي رسѧالة الغفѧران ینتبѧھ لا محالѧة لكثѧرة استѧشھاد              

نѧѧھ و یتمثلونѧѧھ فѧѧي أحѧѧادیثھم، و تѧѧُدرج ھѧѧذه  ، فѧѧأغلبھم یحفظوبѧѧآي الѧѧذكر الحكѧѧیمالجنѧѧة 

الآیات إمّا تأكیدا و تأییدا لخبѧر أو موقѧف، و إمѧّا إدحاضѧا و تقریعѧا لآخѧر، تناسѧبا مѧع          

، و سیعرض البحث اقتباسات شخصیات الغفѧران فѧي مواضѧع      المقام الذي ذكرت فیھ   

           مختلفѧѧѧة للوقѧѧѧوف علѧѧѧى مѧѧѧدى انѧѧѧسجامھا مѧѧѧع الѧѧѧسیاق الѧѧѧذي ذكѧѧѧرت فیѧѧѧھ؛ فѧѧѧي الجنѧѧѧة،  

  .و المحشر، و النار
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  الاستشھاد بالقرآن في الجنّة:  

بѧѧین طائفѧѧة مѧѧن اللغѧѧویین الѧѧذین شѧѧاع عѧѧنھم  " أبѧѧو العѧѧلاء"یجمѧѧع : ـѧѧ الموقѧѧف الأول    

         الخѧѧѧلاف المѧѧѧأثور عѧѧѧن أعѧѧѧلام مدرسѧѧѧتي الكوفѧѧѧة (الخѧѧѧلاف فѧѧѧي مѧѧѧسائل لغویѧѧѧة كثیѧѧѧرة 

، فیѧُسمع صѧوت   "ابن القارح "رانھ  في منادمة اصطفى أصحابَھا لبطل غف     ) و البصرة 

و نزعنا ما  في صدورهم من :")1( قولѧھ تعѧالى   ـ إخبارا أنّھم یتبادلون مودّة و تصافیا ـ      یردّد

  )2(."غلّ إخوانا على سرر متقابلين لا يمسهم فيها نصب و ما هم منها بمخرجين

نفسهم لا تقنطوا من قل يا عبادي الذين أسرفوا على أ: ")3(قولѧھ تعѧالى     :    ـ الموقف الثѧاني   

ھѧذه الآیѧة   " ابن القارح" ردّد  )4("رحمة االله، إنّ االله يغفر الذنوب جميعا، إنه هو الغفور الرحيم        

و ھѧѧو یقѧѧصد     دلѧѧیلا علѧѧى مقابلѧѧة االله عѧѧزّ و جѧѧلّ عظѧѧیم الѧѧذنوب بالرحمѧѧة الواسѧѧعة،     

 أدرجھا  "لاءأبا الع"، إلاّ أنّ "ابن القارح"، ھذا المدلول في ظاھر قول    بھا "الأعشى"

نظѧر بعѧین الآمѧل فѧي     مѧن  نفسھ، فھو فѧي نظѧره م    " ابن القارح "بـ   التعریضفي سیاق   

و اقتراف المعاصي الموبقات دون ندم أو تعجیل رق في الشھوات اغرحمة االله و ھو 

  .للتوبة

  الاستشھاد بالقرآن في المحشر:  

  : في موضعین ھما    لم یأت في المحشر ذكر آیات من القرآن الكریم في الحشر إلاّ

و ھو عند سماع داع من قبل العرش یھتف علѧى جمѧوع البѧشر فѧي           : ـ الموضع الأوّل  

أ و لم نعمركم ما يتذكر فيه من نذكّر و جـاءكم النـذير         < : ")5(الحѧشر یتلѧو قولѧھ تعѧالى         

   لقد جاءتكم الرسل في زمان بعد زمان، و بذلت ما وكّد >.فما للظالمين من نصير فذوقوا

   

  .48 - 47. الآیة:  سورة الحجر ـ1

  .169. رسالة الغفران، ص:  ـ المعري2

  .116. الآیة:  ـ سورة النساء3

  .219. رسالة الغفران، ص:  ـ المعري4

  .37. الآیة:  ـ سورة فاطر5
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و اتقوا يوما ترجعون فيه إلى االله ثمّ توفّى كلّ نفس ما <: )1(من الأمان، و قیل لكم في الكتاب    

ع فیھ قرَّ و ھذه الآیات تناسبت مع موقف الحشر الذي تُ  )2(" >. يظلمون كسبت و هم لا   

أسماع الظالمین و تنكّس فیھ أعناق المتجبرین، و الذي یجعل وقعھا على القلوب أشѧدّ    

قѧد عاشѧھا     علیھا جوا من الواقعیة، و لعلّ علیѧا بѧن منѧصور       إدراجھا في سیاق یضفي   

صبح بتخییلѧھ مѧا سѧیحدث یѧوم القیامѧة واقعѧا،           ، و یѧ   شھادة عند قراءتھ لرسالة الغفѧران     

، و یجѧد نفѧѧسھ مجѧردا مѧѧن الѧشعور بالفѧѧضاء    )بوصѧفھ بطѧѧلا لھѧا  (و ذلѧك لتفاعلѧھ معھѧѧا   

المحѧѧیط بѧѧھ، و كѧѧان مѧѧن المفتѧѧرض علیѧѧھ إذا قѧѧرأ الرسѧѧالة أن یتفاعѧѧل مѧѧع ھѧѧذه الآیѧѧات    

لحѧѧساب،          باعتبارھѧѧا غیبѧѧا و أنّھѧѧا أنزلѧѧت للوعیѧѧد و النѧѧذیر بѧѧأھوال القیامѧѧة و مѧѧشھد ا        

 المتقѧѧاطعین فینѧѧشأ مѧѧن علѧѧى شѧѧكلین مѧن الѧѧوعي  ینفѧѧتح خطѧѧاب أبѧي العѧѧلاء و مѧن ھنѧѧا،  

  . الأدیب الحلبيلي بن مصورعن  و بیحواري بین بطل الغفرانتفاعل خلالھا 

ین ابѧѧن القѧѧارح و سѧѧیّد  فقѧѧد ذكѧѧرت آیاتѧѧھ فѧѧي سѧѧیاق حѧѧوار بѧѧ  :  الثѧѧاني الموضѧѧعـѧѧ و أمѧѧّا

لبطѧل غفرانѧھ   " أبѧو العѧلاء  " رضي االله عنѧھ ـ، عقѧده      ـالشھداء حمزة بن عبد المطلب

الѧذي كѧان یѧستجدي الѧشفاعة مѧن عѧمّ النبѧي ـ صѧلّى االله علیѧھ و سѧلّم ـ متخѧذا مدیحѧھ                   

یا سید الشھداء، یѧا عѧمّ   : و جئت حتى ولیت منھ فنادیت   : " فیقول بضاعة مقابل نجاتھ،  

. بیѧات يّ بوجھھ أنشدتھ الأ فلمّا أقبل عل!رسول االله صلى االله علیھ، یا ابن عبد المطلب    

لكلّ امرئ <: )3( أ في مثل ھذا الموطن تجيء بالمدیح؟ أ ما سѧمعت الآیѧة       !ویحك: فقال

مـسفرة  وجوه يومئذ <: )4(ا بعѧدھ بلى قد سمعتھا و سѧمعت مѧا   :  فقلت>.يومئذ شأن يغنيه  

  )5(">.ضاحكة مستبشرة و وجوه يومئذ عليها غبرة ترهقها قترة أولئك هم الكفرة الفجرة

  في ستشھاد بالقرآن الكریم لفظا إلاّ      جعل أبو العلاء موقف الحشر خالیا من الا

  
  .28. الآیة: ـ سورة البقرة1
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صوت الدّاعي الذي وُكّل بتذكیر الخلائق بما تُوُعدوا بھ في ھذین الموضعین، فالأول  

دنیاھم من أھوال الحساب، و الثاني صوت ابن القارح الذي أخذ یتلمّس الشفاعة بكѧلّ        

ن ذھلѧت  إ: المتلقѧي الفعلѧي  /وسائل المكر والتحایل، و كأنّ أبا العلاء یقول لابن القارح    

       عѧѧك اللئѧѧیم الѧѧذي جُبѧѧل علѧѧى الكѧѧذب   العقѧѧول بمѧѧا یحѧѧیط بھѧѧا مѧѧن جѧѧلال و رھبѧѧة فѧѧإن طب  

و النفاق في الدنیا یمنعك عن مفارقة اتخاذ الشعر وسیلة تقضي بھا مآربك دون التزام 

بقیمھ الأخلاقیة، و إن كنت شاخصا بین یدي ربّك تنѧازل أھѧوال القیامѧة التѧي وصѧفھا       

 حمـل  ذاتضع كـلّ  يوم تروا تذهل كلّ مرضعة عما أرضعت و ت: "البیان الإلھي في قولھ 

  )1(."شديدحملها و ترى الناس سكارى و ما هم بسكارى و لكن عذاب االله 

  الاستشھاد بالقرآن في الجحیم:  

     ورد الاستشھاد في سیاق وصف مشاھد العذاب في نار الجحیم مѧرّة واحѧدة علѧى           

دا لسان ابن القارح عند وقوفھ على مشارفھا یطّلع علѧى سѧكّانھا، فیرمѧق إبلѧیس مѧصفّ            

في الأغلال و السلاسل، و الزّبانیة تضربھ بمقامع الحدید، و بعد تحاور بنیھما یلتمس 

، إبلیس اللعین منھ إسداء خدمѧة لѧھ، فیتѧوھّم بطѧل الغفѧران أنѧّھ یѧروم مѧاء یطفѧئ ظمѧأه                

   :)2(إنّي لا أقدر على نفع، فإنّ الآیة سبقت في أھل النار، أعني قولھ: "فیعترض قائلا

 النار أصحاب الجنة أن أفيضوا علينا من الماء أو مما رزقكـم، قـالوا إنّ االله   و نادى أصحاب <"

 فیخطѧئ حѧدس ابѧن القѧارح فیمѧا تѧوھّم و یѧصرفھ إبلѧیس                     )3(">.حرمها على الكـافرين   

  .للحدیث عن حال أصحاب الجنّة مع الخمر التي حرّمت علیھم في دنیاھم

بھا أبو العلاء غفرانھ عن قصد، یقفѧز      بعد عرض ھذه الشواھد القرآنیة التي وشّح    

إلى الأذھان تѧساؤل یѧستغرب سѧبب ورودھѧا فѧي رحلѧة أدبیѧة تنѧزع إلѧى التخیѧّل أكثѧر               

و مѧѧا ھѧѧي الأواصѧѧر المعنویѧѧة التѧѧي تѧѧشدّ الѧѧنص القرآنѧѧي بѧѧالنص           الواقѧѧع  إلѧѧى  منھѧѧا

  الغفراني؟
  .02. الآیة:  ـ سورة الحج1

  .50. الآیة:  ـ سورة الأعراف2

  .309. سالة الغفران، صر:  ـ المعري3
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     تناقلѧѧت كتѧѧب الѧѧسیر و التѧѧراجم خبѧѧر زندقѧѧة و كفѧѧر أبѧѧي العѧѧلاء بѧѧسبب اسѧѧتخفافھ    

بالمعتقدات الدینیة، و تجرّئھ على القرآن الكریم ـ على حدّ زعمھم ـ، فجعلوا من كتابھ 

أیѧن ھѧذا مѧن القѧرآن؟ أجѧابھم      : معارضة للقرآن، و أنّھ لمѧّا سѧئل  " الفصول و الغایات  "

        أمѧѧّا رسѧѧالة الغفѧѧران؛ ففیھѧѧا مزدكѧѧة     . )1(لѧѧم تѧѧصقلھ المحاریѧѧب أربعمائѧѧة سѧѧنة    : قولѧѧھب

 و إذا كѧѧان تحامѧѧل ھѧѧؤلاء علѧѧى أبѧѧي العѧѧلاء بѧѧدافع سیاسѧѧي أو طѧѧائفي     )2(!و اسѧѧتخفاف

، فلمَ بقي الصمت مطبقѧا علѧى فھѧم مقاصѧد أبѧي العѧلاء مѧن استѧشھاده              )3(مذھبي راھن 

  بآي الذكر الحكیم في غفرانھ؟

  لا یمكن الإجابة عن ھذه التساؤلات دون ربط رسالة الغفران بسیاقھا الاجتماعي،          

فالقارئ، و ھو في غمرة قراءتھا یشرد عن ذھنھ أنّھا جواب لخطاب بلغھ من الأدیب  

الحلبѧѧي علѧѧي بѧѧن منѧѧصور الѧѧذي كѧѧان البѧѧادئ بإثѧѧارة جملѧѧة مѧѧن القѧѧضایا، خѧѧاض فیھѧѧا      

یین و أصحاب الفرق و الطوائѧف، و عѧن   بالحدیث عن مآلات بعض الشعراء و اللغو      

، و لم یكن من شیخ المعرّة إلاّ أن عرض إجابتھ بالشكل تقصیرھم في التعجیل بالتوبة  

الذي أملاه علیھ خاطره كردّ لا غیر، فالتراسل بین الأدیبین یحیل الباحѧث إلѧى رصѧد        

  .ذلك التعالق النصيّ الناشئ بین الرسالتین

  : سالة الغفران یكون بإعادة تشكیل أقطابھا الثلاثةو علیھ، فإنّ تحدید معالم ر

فѧѧي )] الشخѧѧصیة الفنیѧѧة(ابѧѧن القѧѧارح )/ المتلقѧѧي الفعلѧѧي(علѧѧي ابѧѧن منѧѧصور /المعѧѧري[

ثلاثѧѧة مظѧѧاھر مѧѧن ھѧѧذا  "تفاعѧѧل حѧѧواريّ، لتكتѧѧسب أھمیتھѧѧا الكبѧѧرى مѧѧن خѧѧلال تجلѧѧّي   

تѧѧشكّل محتѧѧوى التѧѧي ) أو الحѧѧدث(أمѧѧّا الأول فھѧѧو القیمѧѧة التراتبیѧѧة للشخѧѧصیة : التفاعѧѧل

الѧѧتلفّظ، و أمѧѧّا الثѧѧاني، فینحѧѧصر فѧѧي درجѧѧة قѧѧرب ھѧѧذه العناصѧѧر مѧѧن المؤلѧѧّف، و أمѧѧّا      

، فھو العلاقة المتبادلة بین المتلقي و المؤلّف، من جھة، و المتلقي و الشخѧصیة         الثالث

  )4(.من جھة أخرى

  
  .205. أبو العلاء و ما إلیھ، ص: الراجكوتي:  ـ ینظر1
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  .99. میخائیل باختین، المبدأ الحواري، ص: تودوروف:  ـ ینظر4



 139 

التѧي      إنّ المتأمّل لخطاب ابن القارح یكتشف بѧسھولة نوایѧاه الاسѧتفزازیة الجارحѧة          

قابلھا أبو العلاء بكلّ برودة و أناة، و لفّھا بحجاب كثیف من المشاھد السّاخرة المقنّعة    

) ابѧن القѧارح  (بجلال الѧنص القرآنѧي المقѧدّس الѧذي أضѧفى علیھѧا جѧدّا یجعѧل مراسѧلھ                

مѧѧѧا یغلѧѧѧب علیھѧѧѧا مѧѧѧن الѧѧѧسخریة و الѧѧѧتھكّم لѧѧѧیس سѧѧѧخریة  "واجمѧѧѧا أمامѧѧѧھ، و أمѧѧѧّا عѧѧѧن 

  )1(."ما السخریة كلّھا بابن القارح، و التھكّم كلّھ علیھبالمعتقدات الدینیة، و إنّ

     و إذا افترض البحث من جھة أخرى أنّ أبا العلاء افتتح رسالتھ بعبѧارة تѧوحي أنّ    

بطل الغفران رأى نفسھ یتقلّب في نعیم الجنѧّة و ھѧو فѧي نѧوم یتلѧذّذ فیѧھ بأحلامѧھ، فھѧل           

  م؟كانت رسالة الغفران تسلم من الطعن و الاتّھا

     حفل التراث العربي بمؤلفات في كتب التاریخ القدیمѧة و التѧراجم، كѧان مѧن عѧادة            

د رؤى تѧѧصف مؤلّفیھѧѧا أن یѧѧسألوا عѧѧن مѧѧصیر المتѧѧرجَم لѧѧھ بعѧѧد المѧѧوت فیأنѧѧسون لѧѧسر 

لابن الجوزي، و البدایة و النھایة المنتظم  : "مآلاتھم في الآخرة، و من بین تلك الكتب       

تم الواحѧѧد مѧѧنھم ترجمѧѧة صѧѧاحب مѧѧذھب مѧѧن المѧѧذاھب             ، و عنѧѧدما یخѧѧ )2("لابѧѧن كثیѧѧر 

ھل غفѧر لѧھ   : یبرز أحیانا سؤال عن مصیره بعد أن فارق الحیاة"أو أكابر تلك الحقبة    

أحѧد معѧѧارف المیѧѧّت       : أم لا؟ ھѧذا الѧѧسؤال یѧѧتمّ عبѧر مѧѧشھد یكتѧѧسي صѧبغة حلѧѧم أو رؤیѧѧا   

  )3(." إلیھ أمرهأو من الذین سمعوا بھ، یراه في المنام و یسألھ عمّا آل

ألیست رسالة الغفران رحلة فنیّة نسج أبو العلاء مادتھا من وحي عقلھ و ما علѧق فѧي        

ذاكرتѧѧھ مѧѧن تفاعѧѧل وجѧѧداني مѧѧع موروثѧѧھ الѧѧدّینيّ و الثقѧѧافيّ؟ فالѧѧشواھد القرآنیѧѧة التѧѧي      

لا تعدو أن تكون مادة سخیة، صاغ منھا أبѧو العѧلاء مѧع       "استدعاھا من القرآن الكریم     

     و مѧا كѧان یѧستطیع، و مѧا ینبغѧي لѧھ، أن یتمثѧّل جنّتѧھ         مѧواد، عالمѧھ الأخѧر،    غیرھا مѧن    

و ناره، بمعزل عمّا رسخ في عقیدتھ و وجدانھ و ثقافتھ، من الѧصّورة القرآنیѧة للحیѧاة        

الآخرة، و ما یمكѧن لأيّ مѧسلم، صѧادق الѧدین أو مفѧرّط فیѧھ، أن یѧصوّر لنفѧسھ عالمѧھ           

  )4(."ه الدینيّ للحیاة الأخرىالآخر، و لیس فیھ ملامح من تصوّر
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  .22. ، ص2000، 1أبو العلاء المعري أو متاھات القول، دار توبقال للنشر، الدار البیضاء، المغرب، ط:  ـ كیلیطو، عبد الفتاح2

  .22.  ـ المرجع نفسھ، ص3

  .72.  صجدید في رسالة الغفران،:  ـ بنت الشاطئ4
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  :  الاقتباس من القرآن الكریمـ 2أ ـ 

     بعد الوقوف على الاستشھاد بآي الذكر الحكیم في رسالة الغفران، یرصد البحѧث           

في ھذا المقام الاقتباسات التي صوّر من خلالھا أبو العѧلاء مѧشاھد رحلتѧھ الأخرویѧة،       

التخییلیѧة، و بѧشكل   و لعلّ أبرزھا تلك التي خصّ بھا وصف مظѧاھر النّعѧیم فѧي جنّتѧھ          

  .أقلّ بروزا ما وصف بھ مشاھد الموقف بالمحشر و عذاب الجحیم

  : وصف نعیم الجنّة ـ1 ـ 2أ ـ 

  في وصف الأشجار و الأنھار :  

استھلّ أبو العلاء رسالتھ بذكر الأشجار التي كانت ترمز إلى العطاء الجلیѧل الѧذي         

ن من الحرّ بظلّھا الوارف، و من الجوع یُھیّأ لابن القارح في الجنّة، فھي مصدر للأما

فقد غُرس لمولاي الشیخ الجلیل ـ إن شاء االله ـ شجر : " بثمرھا اللذیذ، و في ھذا یقول

 )1(."في الجنّة لذیذ اجتناء، كلّ شجرة منھ تأخذ ما بین المشرق إلى المغرب بظلّ غاط

فكلّمѧا مѧرّ   " :قѧول یختم الرحلة بѧذكرھا فتѧصبح مѧصدرا للطّیѧب و العطѧر العѧابق، فی             و

بشجرة نضحتھ أغѧصانھا بمѧاء الѧورد، قѧد خلѧط بمѧاء الكѧافور، و بمѧسك مѧا جُنѧي مѧن                

و تنادیѧھ الثمѧرات مѧن كѧلّ أوب و ھѧو مѧستلق       . دماء الفُور، بѧل ھѧو بتقѧدیر االله الكѧریم        

ھѧѧل لѧѧك یѧѧا أبѧѧا الحѧѧسن ھѧѧل لѧѧك؟ فѧѧإذا أراد عنقѧѧودا مѧѧن العنѧѧب أو غیѧѧره،   : علѧѧى الظھѧѧر

     ѧشجرة بمѧھ     و حملشیئة االله، انقضب من الѧى فیѧدرة إلѧھ القѧاف    )2(."تѧذه الأوصѧي ھѧو ف 

و جزاهم  ": و قولھ عزّ وجѧلّ  )3(."و ندخلهم ظلاّ ظليلا   : "للأشجار إحالة إلى قولھ تعالى    

و لا زمهريـرا، و دانيـةً    على الأرائك لا يرون فيها شمسا    بما صبروا جنة و حريرا، متكئين فيها      

  )5(."وجنا الجنتين دان: " و قولھ تعالى)4( ." تذليلاعليهم ظلالها و ذلّلت قُطوفُها

  
  .140. رسالة الغفران، ص: المعري ـ 1

  .378. ، صـ المرجع نفسھ 2

  .57. الآیة:  ـ سورة النساء3

  .14-12. الآیات:  ـ سورة الإنسان4

  .54. الآیة:  ـ سورة الرحمن5
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وتجѧري فѧي أصѧول    : "لاء في قول أبѧي العѧ       أمّا وصف الأنھار في الغفران، فورد     

ذلك الشجر أنھار تختلج من مѧاء الحیѧوان، و الكѧوثر یمѧدّھا فѧي كѧلّ أوان، مѧن شѧرب             

منھا النّغبة فلا موت قد أمѧن ھنѧاك الفѧوت، و سѧُعُدٌ مѧن اللѧّبن متخرّقѧات، لا تغیѧّر بѧأن                   

 یخصّ أدیب المعѧرة أنھѧار جنّتѧھ    )1(..."تطول الأوقات، و جعافر من الرّحیق المختوم 

 ا، أمѧّ لا یفѧسد طعمѧھ مѧع مѧرور الѧزمن          الѧذي  العѧسل، و اللѧّبن،    : اریة بماء الحیѧوان   الج

فھو خمر عتیق، و في ھذه الأوصاف استدعاء لمعنى الآیة في قولھ : الرّحیق المختوم

 فيها أار من لبن لم يتغير طعمه و أار من خمر لذّة للشاربين مثل الجنة التي وعد المتقون      : "تعѧالى 

همو أإنّ " : و قولھ تعالى) 2(."ار من عسل مصفّى و لهم فيها من كلّ الثمرات و مغفرة من رب

الأبرار لفي نعيم، على الأرائك ينظرون، تعرف في وجوهم نضرة النعيم، يسقون مـن رحيـق                

  )3(."مختوم، ختمه مسك

  في وصف الجواري و الولدان:  

لمتعѧѧة فѧѧي الجنѧѧّة، فیѧѧضفي علѧѧى        یجѧѧنح أبѧѧو العѧѧلاء بتخییلѧѧھ فѧѧي وصѧѧف مظѧѧاھر ا    

مشاھدھا بعض التفاصیل المقتبسة من القرآن الكریم، و ینقلھا بھѧذا مѧن العѧالم الغیبѧي              

الجلیل إلى غرابة عالمھ العجائيّ الجمیل، و من تلك الصور وصفھ للجواري اللواتي          

       فѧѧزحكمتѧѧھ شѧѧجرة مѧѧن عینѧѧشئ االله القѧѧادر بلطѧѧف : "ینѧѧشأن مѧѧن الثّمѧѧار اللذیѧѧذة، فیقѧѧول 

فتونع لوقتھا، ثمّ تنفض عددا لا یحصیھ إلاّ االله سبحانھ، و تنشقّ كلّ  الجوز ـ فزـ و الع

 و فѧي موضѧع بعѧده    )4(."واحدة عѧن أربѧع جѧوار یѧرُقْن الѧرّائین، ممѧّن قѧرب و النѧائین              

خѧذ ثمѧرة   : إلى حدائق لا یعѧرف كنھھѧا إلاّ االله، فیقѧول    ] ابن القارح [فیجيء بھ   : "یقول

  فیأخذ سفرجلة، . مر فاكسرھا فإنّ ھذا الشجر یعرف بشجر الحورمن ھذا الثّ

  
  .142-141. رسالة الغفران، ص ص:  ـ المعري1

  .15. الآیة:  ـ سورة محمّد2

  .26-22. الآیات:  ـ سورة المطففین3

  .279. رسالة الغفران، ص:  ـ المعري4
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خرج منھѧا جاریѧة حѧوراء    أو رمّانة، أو تفاحة، أو ما شاء االله من الثمار، فیكسرھا، فت         

  )1(."عیناء تبرق لحسنھا حوریات الجنان

یѧرقن الѧرائین، ممѧّن    : (یتقصّد أبو العѧلاء الإغѧراب فѧي الوصѧف و القѧول بѧدلیل قولѧھ              

كي یخلѧب عقѧل   ) تبرق لحسنھا حوریات الجنان  / لا یعلم كنھھا إلاّ االله    / قرب و النائین  

لدّھشة لما یرى من العجائب فѧي جنѧان     المتلقي الفعلي، و یجعلھ مأسورا با     /ابن القارح 

  .الرحلة الغفرانیة

عنـدهم قاصـرات   : "لا یخفى أنّ ھذه المشاھد العجائبیة تتعالق نѧصیّا مѧع قولѧھ تعѧالى        

إنا أنشأن إنشاء، فجعلنهن أبكارا، : " و مع قولھ تعالى)2(."عين، كأنهن بيض مكنون الطرف

 في رسالة الغفران، فھم في وصف الولدان المخلّدین أمّا )3(."عربا أترابا، لأصحب اليمين

   و الولѧدان المخلѧّدون فѧي ظѧلال تلѧك الѧشجرة قیѧام        : "خدمة أصحاب الجنّة بѧدلیل قولѧھ     

نحѧن و ھѧذه   : و قعود، و بالمغفرة نیلت السّعود، یقولون، و االله القادر على كѧلّ عزیѧز       

 و كѧذلك فѧي   )4(." الѧصّور نخبѧّأ لѧھ إلѧى نفѧخ    " لعليّ بѧن منѧصور  "الشجرة صلة من االله   

 و مѧصدر ھѧذا مѧن     )5(."أنّھم اللّؤلؤ المكنون  فإذا أتت الأطعمة، افترق غلمانھ ك     : "قولھ

و يطوف عليهم ولدان مخلّدون إذا رأيتـهم حـسبتهم لؤلـؤا    : "القرآن في قولѧھ عѧزّ وجѧلّ       

  )6(."منثورا

  في وصف القصور و مظاھر الترف:  

، إلاّ لآخѧرة  جزیلا مѧن النعѧیم المؤمѧّل فѧي جنѧّة ا      جنتھ  أغدق أبو العلاء على سكان        

  الفارق یكمن في حصر شیخ المعرّة مظاھر الترف في المتع الحسیة التي تنسحب أنّ 

  
  .288.  ـ المرجع السابق، ص1

  .49-48. الآیتان:  ـ سورة الصافات2

  .38-35. الآیات:  ـ سورة الواقعة3

  .141. رسالة الغفران، ص:  ـ المعري4

  .272المرجع نفسھ،  ـ 5

  .19. الآیة:  ـ سورة الإنسان6
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على حیاة الأمراء و الأثریاء في الدّنیا، و خاصة تلك التي كان یحلم بھѧا البѧسطاء بمѧا      

بلغھم من مظاھر البذخ في قصور خلفاء بني العبѧّاس، و كأنّھѧا ھѧي الأخѧرى ضѧرب       ی

         ف نزھѧѧѧة و یѧѧѧأتي ذكѧѧѧر القѧѧѧصور فѧѧѧي رسѧѧѧالة الغفѧѧѧران فѧѧѧي سѧѧѧیاق وصѧѧѧ . مѧѧѧن الخیѧѧѧال

فѧѧي ریѧѧاض الجنѧѧّة فیѧѧرى قѧѧصرین    [...] ینظѧѧر "ابѧѧن القѧѧارح فѧѧي الفѧѧردوس، و إذ بѧѧھ   

لأبلغنّ ھذین القصرین فأسأل لمن ھما؟ فإذا قرب إلیھما رأى : منیفین، فیقول في نفسھ

ھѧذا  <و على الآخѧر  > ھذا القصر لزھیر بن أبي سلمى المزني  <على أحدھما مكتوبا    

 أمّا ذكر القصور في القرآن فورد في سѧورة      )1(.">ص الأسدي القصر لعبید بن الأبر   

     تبارك الذي إن شاء جعل لك خيرا من ذلـك جنـات تجـري          : "عند قولھ تعالى  " الفرقان"

  )2(."من تحتها الأار و يجعل لك قصورا

     تتجسد مظاھر الترف في رسالة الغفѧران بѧصورة أجلѧى، عنѧد ذكѧر المѧآدب التѧي              

بن القارح بنفسھ، و ھي، في البدء، كانت مجرّد خاطرة بدت لھ فتھیأت یشرف علیھا ا

و یبѧدو ـ أیѧّد االله مجѧده بالتأییѧد ـ أن یѧضع         : "وسائلھا في لمح البصر، یقول أبو العѧلاء 

فیخطѧر  [...] ، مأدبة في الجنان، یجمع فیھا ما أمكن من شعراء الخѧضرمة و الإسѧلام   

كان البارئ ـ جلّت عظمتھ ـ لا یعجزه أن یѧأتیھم     لھ أن تكون كمآدب الدار العاجلة، إذ 

بجمیع الأغراض، من غیر كلفة و لا إبطاء، فتنشأ أرجاء الكوثر، تجعجѧع لطحѧن بѧرّ          

توضѧع الخѧون مѧن الѧذھب و الفѧواثیر مѧن اللجѧین          " و بعد إعداد الطعام  )3(."من الجنّة 

 بأصناف الأشربة، و یجلس علیھا الآكلون فإذا فضوا الأرب من الطعام جاءت السّقاة    

  )4(."و المسمعات بالأصوات المطربة

تنبثق ھذه المعاني من البیѧان الإلھѧي الѧذي قѧرّب للعقѧل البѧشري مѧشاھد الجنѧان، و إن          

  أولئك لهم رزق معلوم، : "كانت أوصافھا لا تخطر على قلب بشر، و ذلك في قولھ تعالى

  
  .181. رسالة الغفران، ص:  ـ المعري1

  .10. الآیة: ان ـ سورة الفرق2

  .268رسالة الغفران، ص :  ـ المعري3

  .272.  ـ المرجع نفسھ، ص4
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فواكه و هم مكرمون، في جنات النعيم، على سرر متقابلين، يطاف عليهم بكأس من معين، بيضاء 

يطاف عليهم بآنية من فضة و أكواب كانت قواريرا، : " و كذلك في قولھ تعالى    )1(."للشاربين

  )2(." فضة قدروها تقديرا، و يسقَون فيها كأسا كان مزاجها زنجبيلاقواريرا من

  :في وصف عذاب الجحیم ـ  2 ـ 2أ ـ 

 فإنѧّھ       إذا كان المعري قد تفنّن في أوصاف متاع النعѧیم فѧي الجنѧّة بѧأدقّ التفاصѧیل،      

تغافل عن ذلك في تجسید مظاھر العذاب في الجحیم، و اقتѧصر علѧى بعѧض المѧشاھد         

  . بصاحبھ إلى رحاب الفرادیسعائدا

و مѧѧن تلѧѧك المѧѧشاھد التѧѧي خѧѧصّ بھѧѧا وصѧѧف عѧѧذاب أھѧѧل النѧѧّار، مѧѧا جѧѧاء فѧѧي وصѧѧف      

فیѧѧرى إبلѧѧیس، لعنѧѧھ االله، و ھѧѧو   ] ابѧѧن القѧѧارح [فیطّلѧѧع : "، فیقѧѧول أبѧѧو العѧѧلاء "إبلѧѧیس"

في  لیجعلھ مقابلا )3(."یضطرم في الأغلال و السلاسل و مقامع الحدید تأخذه الزبانیة       

      إذ الأغلال في أعناقهم و الـسلاسل يـسحبون، في الحمـيم        : "ري لقولѧھ تعѧالى    تفاعل حوا 

  )4(."في النار يسجرون ثمّ

 المشھد الثاني فھو تجسید لنقیض ما وجد أھѧل الجنѧّة مѧن متѧع و تѧرف فѧي المأكѧل              اأمّ

والمشرب، فأھل الجحѧیم یѧشربون حمیمѧا یغلѧي فѧي البطѧون، و جѧاء ذلѧك علѧى لѧسان                  

نѧار توقѧد، و بنѧان یعقѧد، إذا غلѧب علѧيّ       : فأمّا أنѧا فقѧد ذھلѧت     : "في قولھ أوس بن حجر    

 )5(."مضطرماالظمأ، رُفع لي شيء كالنّھر، فإذا اغترفت منھ لأشرب، وجدتھ سعیرا 

كالجبѧѧѧل الѧѧѧشامخ و النѧѧѧار "و أمѧѧѧّا صѧѧѧخر أخѧѧѧو الѧѧѧشاعرة المخѧѧѧضرمة الخنѧѧѧساء، فھѧѧѧو 

  )6(."تضطرم في رأسھ

  
  .47-41. الآیات:  ـ سورة الصافات1
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فالذين كفـروا  : "وردت ھذه المعاني، التي اعتمدھا صاحب الغفران، فѧي قولѧھ تعѧالى      

 من نار يصب من فوق رؤوسهم الحميم، يصهر به ما في بطوم و الجلود، و لهم            قُطّعت لهم ثياب  

  )1(."مقامع من حديد

     مѧا یلاحѧظ مѧن خѧلال ھѧذه الاقتباسѧات التѧي اعتمѧدھا أبѧو العѧلاء فѧي صѧیاغة بنѧاء              

 عѧدل عѧن محاكѧاة وصѧف القѧرآن لأھѧل النѧار، فھѧو یعقѧد رحلتѧھ الѧسماویة                ھرسالتھ أنّ 

بواسѧطة  " علѧى الغفѧران، كمѧا وفѧّق إلѧى حѧدّ بعیѧد مѧن جھѧة أخѧرى               لبؤرة نѧصیة تقѧوم    

التخیّل، أن یمتصّ سلطة المѧروّع الѧدّیني لیѧضع محلѧّھ ممتѧع الأدب، حѧاول أن یخѧرج         

و ھѧو لا ینѧوي بѧذلك أن یѧدنّس      . قارئھ من جدیѧة الرّھیѧب لیدخلѧھ فѧي احتفالیѧة الجمیѧل             

في عقلھ شكّا قد یؤدّي بھ إلى المقدّس و إنّما یرغب في أن یزرع في روح القارئ، و 

  )2(."تعویض الرھبة الدینیة بالشھادة المعرفیة

  :ب ـ بین الغفران و قصّة المعراج  ـ1 ـ 2

إذا كان اعتماد أبي العلاء على القرآن ـ استشھادا و اقتباسا ـ یتصدّر المنابع التѧي         

محمѧّد ـ صѧلّى االله علیѧھ        نھل منھا مادتѧھ الفنیѧة فѧي غفرانѧھ، فѧإنّ قѧصّة المعѧراج للنّبѧي         

 تѧѧѧضرب بجѧѧѧذورھا فѧѧѧي معظѧѧѧم أقѧѧѧسام الرحلѧѧѧة العلائیѧѧѧة، فھѧѧѧي فѧѧѧي نѧѧѧسیجھا  -و سѧѧѧلّم 

  .بمستویات مختلفة

  : بین الغفران و قصة المعراجـ المراقي1ب ـ 

     إنّ أوّل ما یلفت الانتباه عند وضع رسالة الغفران وقصة المعراج جنبا إلى جنب، 

ء، فѧѧأبو العѧѧلاء، و ھѧѧو یقѧѧرأ رسѧѧالة علѧѧيّ بѧѧن منѧѧصور،       طریقѧѧة الارتقѧѧاء إلѧѧى الѧѧسما   

استحضر قصة المعراج من بدایتھا، و طفق یѧسقط جزئیاتھѧا علѧى رحلѧة ابѧن القѧارح                

و فѧي قѧدرة ربنѧا ـ جلѧّت عظمتѧھ ـ أن یجعѧل كѧلّ حѧرف           : "التي كان منطلقھا من قولѧھ 

  و لعلّھ، ] [...شبح نور، لم یمتزج بمقال زور، یستغفر لمن أنشأھا إلى یوم الدین 

  
  .21-19. الآیات:  ـ سورة الحج1

  .95. أدبیة الرحلة في رسالة الغفران، ص:  ـ الرقیق، عبد الوھاب، و، بن صالح، ھند2

  



 146 

سبحانھ، قد نصب لسطورھا المنجیة من اللھب، معاریج من الفضّة و الѧذھب، تعѧرج        

 فیظھر أنّ )1(."بھا الملائكة من الأرض الراكدة إلى السماء،و تكشف سجوف الظلماء

أبا العلاء قد وقع، من البدایة، تحت سلطة قصة المعراج، ممّا جعلھ یھتѧدي إلѧى حیلѧة       

  .فنیة شكّلت مادّة الرحلة الغفرانیة في تفاعل حواري مثقل بالتداخل النصيّ

تحیل رسѧالة الغفѧران إلѧى سلѧسلة مѧن الأحادیѧث المرویѧة عѧن النبѧي ـ صѧلّى االله علیѧھ                 

  :لقة بمعراجھ إلى السماء العلیا، یحاول البحث الوقوف على بعضھاو سلّم ـ متع

ثѧمّ أُتیѧت   : "... ـ عن أبي سعید الخدري عن رسول اللّھ ـ صѧلّى االله علیѧھ و سѧلّم ـ قѧال      

بالمعراج الذي تعرج علیھ أرواح بني آدم، فلѧم یѧر الخلائѧق أحѧسن مѧن المعѧراج، أمѧا           

ماء، فإنّمѧѧا یѧѧشقّ بѧѧصره طامحѧѧا إلѧѧى  رأیѧѧت المیѧѧّت حѧѧین یѧѧشقّ بѧѧصره طامحѧѧا إلѧѧى الѧѧس  

   )2(."السماء عجبھ بالمعراج

 روایة أخرى وردت في وثیقѧة المعѧراج المنѧسوبة     ببھاء المعراجفسّر ھذا العجب ـ ویُ 

عن رسѧول االله ـ صѧلّى االله علیѧھ و سѧلّم ـ یقѧول         )3(إلى ابن عباس ـ رضي االله عنھما  ـ 

ى الصخرة، و إذا بѧالمعراج قѧد نѧصب إلѧى     ثمّ إنّ جبریل علیھ السلام أتى بي إل  : "فیھا

الصخرة من عنان السماء، فلѧم أر شѧیئا أحѧسن مѧن المعѧراج و ھѧو مرقѧاة مѧن الѧذھب                  

   )4(."و مرقاة من الفضّة و مرقاة من الزبرجد و مرقاة من الیاقوت الأحمر

ثمّ أُتѧِيَ بѧالمعراج الѧذي تعѧرج علیѧھ الأرواح عنѧد حلѧول           : "ـ و في روایة أخرى یقول     

] الفѧضة [و اللجѧین  ] الѧذھب [، لѧم مѧار مѧن العѧسجد     المنیة، لم تѧر الخلائѧق أحѧسن منѧھ      

  )5(."مرقاة فوق مرقاة، منضّد و عن یمینھ ملائكة و عن یساره ملائكة فصعدا

  
  .140. رسالة الغفران، ص:  ـ المعري1

، تفѧسیر الآیѧات   3ار الجیѧل، بیѧروت، لبنѧان، ج   تفسیر القѧرآن العظѧیم، د  ): ھـ774ت(إسماعیل ـ ابن كثیر، عماد الدین أبو الفداء  2

  .12. الأولى من سورة الإسراء، ص

تѧأثیر الثقافѧة الإسѧلامیة فѧي الكومیѧدیا الإلھیѧة لѧدانتي، جمѧع فیѧھ          :  ـ اعتمد البحث على الملحق الذي أثبتھ صلاح فضل في كتابھ  3

بن عباس، التѧي عثѧر علیھѧا    محمد لا ـ منھا؛ وثیقة معراج  سلسلة من الأحادیث و الأخبار عن معراج النبي ـ صلّى االله علیھ و سلّم 

  .مخطوطة

. ، ص)ملحѧق (تأثیر الثقافة الإسلامیة في الكومیدیا الإلھیة لدانتي، وثیقة معѧراج محمѧد لابѧن عبѧاس     : فضل، صلاح:  ـ نقلا عن 4

283.  

  .283.  ـ المرجع نفسھ، ص5
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ألفاظ تشي بالتعالق النصي      تتجلّى نصوص المعراج في رسالة الغفران من خلال 

بینھمѧا، فالمعѧاریج، و الѧذھب، و الفѧضّة، و الملائكѧة، كلّھѧا ألفѧاظ وردت فѧي الغفѧѧران         

على شكل تركیب ھجین أخرجھا عن سیاقھا الأصلي لتشحن بنوایا و مقاصد المعرّي 

  .الساخرة، فھو یدسّ فیھا لابن القارح ما لا یخطر على بالھ من المشاھد العابثة بھ

  :ـ المحشر بین الغفران و قصّة المعراج2 ب ـ

     یجسّد أبو العلاء مظاھر الغبن و الفزع التي انتابت ابѧن القѧارح و ھѧو فѧي موقѧف        

المحѧѧشر، و مѧѧن الطریѧѧف أن یجعلѧѧھ یقѧѧصّ مѧѧا لقѧѧي مѧѧن ضѧѧنك بنفѧѧسھ أمѧѧام طائفѧѧة مѧѧن   

و حѧѧѧضرت ] القبѧѧѧر[لمѧѧѧّا نھѧѧضت أنѧѧѧتفض مѧѧѧن الѧѧѧرَّیْم  : "الѧѧشعراء فѧѧѧي الجنѧѧѧّة، فیقѧѧѧول 

  فطѧال علѧيّ الأمѧد و اشѧتدّ الظمѧأ      [...] رصات الجنّة ـ و الحرصات مثل العرصѧات   ح

فѧافتكرت، فرأیѧت أمѧرا لا قѧوام     . و أنا رجل مھیاف، أي سѧریع العطѧش     [...] و الومد   

لي من فعل الخیѧر، فوجѧدت حѧسناتي    ] كُتِبَ[لمثلي بھ، و لقیني الملك الحفیظ بما زُبِرَ   

إلاّ أنّ التوبة في  مل ـ والنّفأ الریاض، و الأرمل قلیل المطرـ قلیلة كالنّفإ في العام الأر

أقمت في الموقѧف زھѧاء   [...] ، رُفع لسالك السبیل  ]راھب[آخرھا كأنّھا مصباح أبیل     

 مѧن خѧلال ھѧذا الوصѧف تبѧرز      )1(..." شھر أو شھرین، وخفت في العѧرق مѧن الغѧرق    

دما أن كرّم أبا الحѧسن بѧالرقيّ   مقاصد أبي العلاء التي أضمرھا في بدایة الرسالة، فبع       

، كشف لھ عن حقیقتھ؛ فھو رجل كثیѧر الѧذنوب    إلى السماء بمعاریج من فضّة و ذھب      

و المعاصي لما اجترحھ من سيّء الأفعال، حتى غدت حسناتھ كأرض جدباء في سنة 

ى لھѧѧا مѧѧن زرع و اخѧѧضرار؟ فھѧѧي تكѧѧاد تنعѧѧدم، و بѧѧدت كѧѧضوء    شѧѧحّت سѧѧماؤھا، فѧѧأنّ 

في عرقھ الذي بلѧغ إلѧى   د، و إلى جانب ھذا كلّھ فھو یخشى الغرق خافت یلوح من بعی  

صدره، من خلال ھذه المشاھد تتجلّى المحاكاة الѧساخرة بѧابن القѧارح لموقѧف الحѧشر          

و الخلѧق  : " یوم القیامة في قصّة المعراج، بدلیل ما ورد في بعض الروایات ما نصّھ         

  م لشدّة الزحام، و یخوض تتداخل و یندرج بعضھم في بعض، یعلو القدم ألف قد

  
  .249. رسالة الغفران، ص: المعري ـ 1
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الناس في العرق علѧى أنѧواع مختلفѧة إلѧى الآذان و إلѧى الѧصدر و إلѧى الحلقѧوم و إلѧى             

  )1(."المنكبین و إلى الركبتین

   ،  الѧصراط ابѧن القѧارح    اجتیѧاز فѧي مѧشھد   ا ذروتھѧ إلѧى  أبي العلاء    سخریة تتفاقم     و  

ھѧذا  : قیل لѧي ] الزحام[فلمّا خلصت من تلك الطموش : " على لسانھ قائلا و یجسّد ذلك  

الصراط فاعبر علیھ، فوجدتھ خالیا لا عریب عنده، فبلوت نفسي في العبور فوجدتني 

. یѧا فلانѧة أجیزیѧھ   : فقالت الزّھراء، صلّى االله علیھا، لجاریة من جواریھѧا  . لا أستمسك 

فتحملنѧѧѧѧي كѧѧѧѧѧالبرق       [...]  شѧѧѧѧمال، فجعلѧѧѧѧت تمارسѧѧѧѧني و أنѧѧѧѧѧا أتѧѧѧѧساقط عѧѧѧѧن یمѧѧѧѧѧین و    

" تѧѧذكرة القرطبѧѧي مختѧѧصر " و مѧѧا أقѧѧرب ھѧѧذا الوصѧѧف ممѧѧّا ورد فѧѧي   )2(." الخѧѧاطف

   و العѧصاة یتѧساقطون عѧن الیمѧین      : " فѧي وصѧف الѧصراط عنѧد قولѧھ          للإمام الѧشعراني  

و الشمال، و الزبانیѧة یتلقѧونھم بالѧسلاسل و الأغѧلال و تنѧادیھم الملائكѧة أم نھیѧتم عѧن                

 لكن أبا العلاء )3(."ار، أما خوّفكم نبیّكم من عذاب النار، أما أنذرتكم كل الإنذار      الأوز

كѧѧان رحیمѧѧا ببطѧѧل الغفѧѧران فأنقѧѧذه مѧѧن سلاسѧѧل و أغѧѧلال الزبانیѧѧة بجاریѧѧة تجتѧѧاز بѧѧھ       

  .الصراط وھي تحملھ كدمیة على ظھرھا

  :ـ مشاھد الجنّة بین الغفران و قصّة المعراج3ب ـ 

ج في أدقّ التفاصیل و الجزئیات، فما نة الغفران و جنة المعرا    یبرز التشاكل بین ج

من كلمة تدلّ على ترف أھل الجنّة في الأحادیث النبویة المتصلة بالمعراج، صحیحھا 

و موضوعھا، إلاّ اقتنصھا أدیب المعرّة لیدرجھا في سیاق فنّي مبتكѧر و یجعلھѧا تنѧتج           

 مѧѧشحنة بنوایѧѧاه و مقاصѧѧده،   معѧѧاني جدیѧѧدة تتقѧѧاطع و تتعѧѧارض فѧѧي تفاعѧѧل حѧѧواري،    

فالكلمات المعراجیة ھي تحقیق لمظاھر المتعة الغیبیة، فھي أسماء مشتركة لمѧسمیات    

و تجري في : "و أقرب مشھد یجسّد ھذا التشاكل في الغفران قول أبي العلاء       . مختلفة

    )3(."أصول ذلك الشجر، أنھار تختلج من ماء الحیوان، و الكوثر یمدّھا في كلّ أوان

  
الѧدرة الفѧاخرة فѧي كѧشف     : نقلѧھ عѧن  . 372. صتأثیر الثقافة الإسلامیة في الكومیدیا الإلھیѧة لѧدانتي،   : فضل، صلاح:  ـ نقلا عن 1

  .وم الآخرة، لأبي حامد الغزاليعل

  .261-260. رسالة الغفران، ص ص: المعري ـ 2

  .95. ، ص1968القاھرة، مصر، مطبعة صبیح، مختصر تذكرة القرطبي، : الشعراني، الإمام عبد الوھاب ـ 3
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یقابѧѧل مѧѧا ورد عنѧѧد الѧѧسیوطي فѧѧي ذكѧѧر الأحادیѧѧث الموضѧѧوعة، و ذلѧѧك فѧѧي الحѧѧدیث        

و إذا نھر یجري من أصل الشجرة : "المروي عن رسول االله ـ صلّى االله علیھ و سلّم ـ

     رضѧراض مѧن درّ الیѧاقوت    مѧاؤه أشѧدّ بیاضѧا مѧن اللѧبن و أحلѧى مѧن العѧسل و مجѧراه         

  )1(."و زبرجد حافتاه مسك أذفر في بیاض الثلج

     أمّا المشھد الثاني ففѧي وصѧف الثمѧار التѧي تنبثѧق عنھѧا جѧوار حѧسان، و ذلѧك فѧي              

 حكمتѧھ، شѧجرة مѧن عفѧز ـ و العَفѧْز        فینѧشئ االله القѧادر بلطѧف   : "قول صاحب الغفѧران 

ѧѧددا لا ی الجوزѧѧنفض عѧѧمّ تѧѧا، ثѧѧع لوقتھѧѧلّ  ـ فتونѧѧن كѧѧشقّ عѧѧبحانھ، و تنѧѧصیھ إلاّ االله سѧѧح

:  و كذلك في قولѧھ  )2(."واحدة منھ عن أربع جوار یرقن للرائین، ممّن قرب و النائین    

خذ ثمرة من ھذا : إلى حدائق لا یعرف كنھھا إلاّ االله، فیقول] ابن القارح[فیجيء بھ  "

      ، أو رمّانѧѧة، فیأخѧѧذ سѧѧفرجلة . الثّمѧѧر فاكѧѧسرھا فѧѧإنّ ھѧѧذا الѧѧشجر یعѧѧرف بѧѧشجر الحѧѧور    

أو تفاحة، أو ما شاء االله من الثمار، فیكسرھا، فتخرج منھا جاریة حوراء عیناء تبرق 

. أنѧѧا فѧѧلان بѧѧن فѧѧلان :  مѧѧن أنѧѧت یѧѧا عبѧѧد االله؟ فیقѧѧول : لحѧѧسنھا حوریѧѧات الجنѧѧان، فتقѧѧول

فعنѧد ذلѧك یѧѧسجد   . إنѧّي أمنѧّى بلقائѧك قبѧل أن یخلѧق االله الѧدنیا بأربعѧة ألاف سѧنة        : فتقѧول 

 إنّ تشكّل ھذه المعاني في مخیّلة أبي العلاء لا یحید قید أنملة أن )3(."اما الله القدیرإعظ

: یكون امتѧصّاص لمѧّا ورد فѧي حѧدیث رسѧول االله ـ صѧلّى االله علیѧھ و سѧلم ـ حѧین قѧال           

یدخل المؤمن و ھو ینعّم و یتفرّج في الجنّة فیسیر إلى وسط جنّتھ فینظѧر إلѧى قѧصر         "

 من جوھرة حاملا حللا و ورقھا حلل و فیھا ثمرة أحلى من من ذھب و درّ فیھ شجرة

العسل، فإذا أكلھا بقیت حبّتھا، فتخرج منھѧا جاریѧة مكتѧوب علѧى خѧدّھا اسѧم صѧاحبھا           

  )4(."أحسن ما الشامة على الخدود و تقول السّلام علیك یا ولي االله قد طال شوقي إلیك

  
  .78. ، ص1، ج1975حادیث الموضوعة، دار المعرفة، بیروت، لبنان، اللآلئ المصنوعة في الأ:  ـ السیوطي، جلال الدین1

  .279. رسالة الغفران، ص:  ـ المعري2

  .288.  ـ المرجع نفسھ، ص3

الѧشیخ نѧصر بѧن محمѧّد     : نقلѧھ عѧن  . 237. تأثیر الثقافѧة الإسѧلامیة فѧي الكومیѧدیا الإلھیѧة لѧدانتي، ص      : فضل، صلاح:  ـ نقلا عن  4
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     إنّ الѧѧسیاق الجدیѧѧد الѧѧذي أدرجѧѧت فیѧѧھ مѧѧشاھد المعѧѧراج فѧѧي رسѧѧالة الغفѧѧران مكѧѧّن     

 ةرتبطالمتعة الحسیّة المالقارئ الانتقال من المتعة المعنویة المرتبطة بعالم الغیب إلى 

اق المؤلѧف  یحѧاول سѧی  : "، و في ھذا إبداع فني رائق، یقѧول عنѧھ بѧاختین      بعالم الشھادة 

  )1(."و یمحو حدوده ر و انغلاقھ على ذاتھ لكي یمتصّھأن یبدّد كثافة خطاب الآخ

  : ـ بین رسالة الغفران و الكومیدیا الإلھیة2 ـ 2 ـ 1

     من خلال ما أمكن للبحث الوقѧوف علیѧھ، فѧي الفѧصل الأول، مѧن الدّراسѧات التѧي          

 یمكѧن  الإلھیѧة، فѧران و الكومیѧدیا    حاولت تفسیر تلك المشاكلة الموجودة بین رسالة الغ       

 و انتھѧى   التѧّاریخيّ، اضѧمن سѧیاقھ  التѧأثّر  ظمھا اھتمّت بإشѧكالیة التѧّأثیر و    القول أنّ مع  

 و إن كانتا تلتقیان فѧي  ،[...]اختلافا شدیدا "البحث ببعضھم إلى القول إن بین العملین  

ینیѧة صѧوفیة ترمѧي     إلى العالم الآخر، فملھاة دانتي قѧصیدة د    موضوع الرحلة المتخیلة  

إلى الخلاص الروحѧي و التقѧرب مѧن االله، فѧي حѧین أنّ رسѧالة أبѧي العѧلاء تقѧوم علѧى                  

دعѧѧت الحاجѧѧة إلѧѧى أن تُطѧѧْرَق ھѧѧذه الإشѧѧكالیّة مѧѧن     و مѧѧن ثѧѧمّ،  )2(."الѧѧتھكم و الѧѧسخریة 

منظѧѧور مغѧѧایر، ینطلѧѧق مѧѧن داخѧѧل الѧѧنّصّ لیعѧѧود إلیѧѧھ، بعیѧѧدا عѧѧن ملابѧѧساتھ الѧѧسّیاقیّة        

دة، التي تنأى بھ عمّا یؤھّل البحث لاستكشاف البؤرة النّصیّة لرسѧالة       الخارجیّة المجرّ 

  .الغفران

 اعتبر كومیدیا دانتѧي قѧصیدة صѧوفیة،    ھ     ما یلفت الانتباه في قول حسام الخطیب أنّ 

 جادّة لا ھزل فیھا، أمّا غفران أبي العلاء، فھي رسالة تقѧوم علѧى الѧتھكم و الѧسخریة،              

نص الكومیدیا الإلھیة، وقف البحث على شخصیة دانتي عن و لكن بعد الاطلاع على 

، و مѧѧن الأجѧѧدر للبحѧѧث أن ینѧѧصت )3 (كثѧѧب، فوجѧѧدھا لا تقѧѧلّ سѧѧخریة عѧѧن أبѧѧي العѧѧلاء 

لشھادة الباحث حسن عثمان الذي أفنى عمѧره فѧي ترجمѧة الكومیѧدیا، و تقѧصّي أخبѧار          

  ن سخریتھ كان دانتي ساخرا، و لك: " مراحل حیاتھ، فیقول عنھدانتي في مختلف

  
  .136. المبدأ الحواري، میخائیل باختین، ص:  ـ تودوروف1

  .84. محاضرات في تطوّر الأدب الأوروبي، ص:  ـ الخطیب، حسام2

اسѧتجلاء المѧشاھد الكرنفالیѧة فѧي رسѧالة        ـ سیقف البحث فѧي القѧسم الثѧاني مѧن ھѧذا الفѧصل علѧى سѧخریة أبѧي العѧلاء مѧن خѧلال             3

  . الكبیر بین الأدیبینالغفران، و سیتضح التشابھ
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و ھي تجري علѧى لѧسانھ   . ، و قد حمل سخریتھ إلى عالم الفردوس      [...]ھادئة رقیقة،   

 و سѧیُعرض مѧشھد واحѧد مѧن الكومیѧدیا       )1(."و على لسان الآخرین تѧارة أخѧرى       . تارة

  .یعكس سخریة دانتي الطافحة، التي لا تضاھي سخریة أبي العلاء

  :فقوا أعمارھم في ابتزاز الناس و استغلالھم بقولھیصف دانتي رجال الدین الذین أن

  ـ و الجدران التي ألفت أن تكون أدیرة، أضحت للّصوص  مغارات،" 

  )2(." صارت القلانس أكیاسا متخمة بالطعام الفاسد     و

تѧضمّ  "في ھذا البیت یلمّح دانتѧي بѧسخریة لاذعѧة إلѧى الأدیѧرة التѧي أصѧبحت جحѧورا             

اعد الدین و افتقدوا تلك القداسة، و احتوت قلانѧس الرھبѧان    الرھبان الخارجین عن قو   

  )3(."على رؤوسھم و عقولھم الآثمة التي صارت تشبھ الطعام الفاسد

     بعѧѧد معاینѧѧة حѧѧدود التѧѧشاكل النѧѧصي بѧѧین الإبѧѧداعین، یمكѧѧن تفѧѧسیر ذلѧѧك التفاعѧѧل         

        ѧأبو العѧة، فѧق  الحواري الناشئ بینھما من خلال تعدّد أشكال الوعي المتعارضѧلاء، وف

، أمѧّا دانتѧي اسѧتدعى منѧھ     جعѧل بطѧل رحلتѧھ ابѧن القѧارح       فرض علیھ أن    ،  ترسليّمقام  

مقام مخѧالف أن یكѧون ھѧو بنفѧسھ بطѧل رحلتѧھ الأخرویѧة، و مѧن خѧلال المѧشاھد التѧي             

سیعرضѧѧھا البحѧѧث فѧѧي ھѧѧذا الѧѧصدد سیرصѧѧد ھѧѧذه المѧѧشاكلة فѧѧي مفاصѧѧل بѧѧارزة تحѧѧدد   

  .ر، الجحیمھَطْالمَ/الجنة،المحشرالمعراج، : التشكّل البنائي للأثرین ھي

  :أ ـ المعراج بین الغفران و الكومیدیا

ـ في ما سبق ـ أنّ رحلѧة ابѧن القѧارح إلѧى الѧسماء بѧدأت مѧن الأسѧطر الأولѧى                تبیّن  

و لعلّھ، سبحانھ، قد نѧصب لѧسطورھا المنجیѧة     : "لرسالة الغفران، حین قال أبو العلاء     

ھب، تعرج بھا الملائكة مѧن الأرض الراكѧدة إلѧى    من اللھب، معاریج من الفضّة و الذ    

  ) 4(."و تكشف سجوف الظلماء،السماء
  

   ، جѧزء الفѧردوس، مقدّمѧة المتѧرجم،     1970الكومیѧدیا الإلھیѧة، ترجمѧة حѧسن عثمѧان، دار المعѧارف بمѧصر،        : دانتѧي اللجیѧري   ـ  1

  .37. ص

  .405. ، ص22 ـ المرجع نفسھ، الجحیم، الأنشودة 2

  .405. ، ص22ھ، تعلیق المترجم على البیت، ھامش الأنشودة  ـ المرجع نفس3

  .140. رسالة الغفران، ص:  ـ المعري4
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لتتفاعѧѧل مѧѧع صѧѧوت أبѧѧي العѧѧلاء ) متلقѧѧي مفتѧѧرض/دانتѧѧي(تختѧѧرق ھѧѧذه العبѧѧارات أفѧѧق 

تفاعلا حواریا في أدقّ التفاصیل من الكومیدیا، بدایة مѧن فكѧرة المعѧراج نفѧسھا، فھѧي           

  :ولھتتجلى عند دانتي في ق

  ـ إذ أنّ جمالي الذي یزداد تألّقا كلّما ازداد صعودا على معراج" 

       الدّار الأبدیة، على النحو الذي رأیت

       سیشتدّ سناه إذا لم یُلَطَّفْ بھاؤه حتى تصبح قواك الفانیة أمام

  )1("     ومیضھ كغصن شجرة یحطّمھ الرعد

  :و یتجسّد التشاكل بصورة أوضح في قولھ

  أیت معراجا یتجھ إلى الأعلى بلون الذھب الذي یعكس أشعةـ ر" 

  .    الشمس حتى لو تَقْوَ على متابعتھ عیناي

    ـ و كذلك رأیت على درجاتھ أنوارا كثیرة تھبط إلى أسفل حتى

  )2(."    ظننت أن قد انتشر علیھ كلّ ما یتبدّى في السماء من الأنوار

معѧراج الѧدار   /معѧاریج ( ؛لغفѧران و الكومیѧدیا  المѧشتركة بѧین ا    ینبثق من خѧلال الألفѧاظ       

تھѧبط  /مѧن الأرض الراكѧدة  (و ) بلون الذھب/و الذھبمن الفضة (و ) الأبدیة، معراجا 

تѧشكّلُ البѧؤرة   ) أنѧوارا كثیѧرة  /الملائكѧة ) (یتجѧھ إلѧى الأعѧالي    /إلى السماء (و  ) إلى أسفل 

سѧفل المظلѧم إلѧى    التي تقوم على الحركة العمودیѧة مѧن الأ  النصیة في الأثرین الأدبیین   

تبѧدأ الرحلѧة إلѧى العѧالم الآخѧر، فغفѧران          بالأنوار عبر معѧراج ذھبѧي ل       توھّجالأعلى الم 

، تتحدّد أیѧضا بالكلمѧة   ]قصة المعراج[و ھي تتشكّل في جو المقول سابقا  "أبي العلاء   

  )3(."الجوابیة التي لم تُقَلْ لكنّھا الإجباریة المتوقّعة

  : الكومیدیاب ـ بین جنّة الغفران و فردوس

     یتجلّى التداخل النّصي بین الغفران و الكومیدیا في الجنان من خلال مشاھد كثیرة 

  في ھذا بحث، و لكن لتوضیح الرؤیة بشكل أجلى، یمكن عرض أكبر من أن تُحصى 

  
  .381. ، ص21الكومیدیا الإلھیة، الفردوس، الأنشودة :  ـ دانتي اللجیري1

  .381. ، ص21س، الأنشودة  ـ المرجع نفسھ، الفردو2

  .34. الكلمة في الروایة، ص:  ـ باختین3



 153 

مѧشھدین تجѧѧسدت فیھمѧѧا أشѧѧكال التقѧѧاطع بѧصورة تجعѧѧل رسѧѧالة الغفѧѧران مرجعѧѧا فنیѧѧا،    

  :انبثقت منھ روافد تتصل بالكومیدیا بطریقة تسترعي الانتباه، و ھما

 ما ابѧن القѧارح فѧي الجنѧّة،    فھو ما تعلّق بالحوریتین اللتین التقى بھ     : ـ أمّا المشھد الأول   

إنѧѧّي كنѧѧѧت فѧѧѧي الѧѧѧدار العاجلѧѧѧة أُعѧѧѧرَفُ           : "فѧѧالأولى تتѧѧѧودّد إلیѧѧѧھ ضѧѧѧاحكة و ھѧѧѧي تقѧѧѧول 

و أبѧي صѧاحب رحѧى، و تزوجنѧي رجѧل       " باب العراق بحلѧب   "و أسكن   " حمدونة"بـ  

" حلѧب "، فطلّقني لرائحة مѧن فѧِيّ، و كنѧت مѧن أقѧبح نѧساء       ]رديء المتاع [یبیع السَّقَطَ   

، فѧصیّرني االله  [...] عرفت ذلك زھدت في الدّنیا الغرّارة، و توفّرت على العبѧادة   فلمّا

أنѧا  : " و أمّا الثانیة فتكشف لابن القارح طریقة دخولھا الجنّة، فتقѧول )1(." إلى ما ترى  

أبѧي منѧصور   "علѧى زمѧان   " دار العلѧم ببغѧداد  "التي كانت تخدم فѧي      " توفیق السوداء "

  )2(." أُخرج الكتب للنسّاخ، و كنت"محمّد بن الخازن

یجمع أبو العلاء بین الحوریتین فѧي الجنѧّة بعѧدما كانتѧا امѧرأتین ذمیمتѧي الخَلѧْق، فكѧان             

ھذا الإنعام تعویضا لھما من شقاء الدّنیا و بؤسھما، و الفكرة ھذه لم تكن على صاحب 

 الغفران قصرا، بѧل سѧكنت بѧشحنتھا الاجتماعیѧة فѧي نѧص الكومیѧدیا مѧع امѧرأتین مѧن                   

  :عصر آخر، جسّدتاھا في المشھد التالي

الفلورنѧѧسیة، یلتقѧѧي بھѧا دانتѧѧي فѧѧي سѧѧماء القمѧѧر  " بیكѧاردا دو نѧѧاتي "ـѧ أمѧѧّا الأولѧѧى فھѧѧي  

  :قائلة

  لقد كنت في الدنیا عذراء راھبة، و إذا أمعنتَ النظر في ذكریاتكَ،ـ "  

  .     فلن یخفى عنك شخصي بما أنا فیھ من فائق الجمال

  [...]أنّي أنا بیكاردا،    ـ بل سیتبین 

  ھذه وجوھكم الباھرة تتألّق بما لست أعرفھ من: "   ـ فقلت عندئذ

  )3(."     سناء الأنوار الإلھیة، التي تحوّلكم عمّا كنتم علیھ من سالف الصور

  
  .269-268. رسالة الغفران، ص ص:  ـ المعري1

  .269.  ـ المرجع نفسھ، ص2

  .106. ، ص03الإلھیة، الفردوس، الأنشودة الكومیدیا :  ـ دانتي اللجیري3
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فدانتي یلمّح إلى أنّ بیكاردا لم تكن جمیلة في حیاتھا الدنیویѧة، ثѧمّ یѧروي قѧصّة حیاتھѧا       

  :بأنّھا كانت راھبة في دیر، إلى أن قالت

      ـ ثمّ اختطفني من ذلك الدیر الحبیب قوم، ھم أمیل إلى الشر

  )1(." كیف عشت حیاتي من بعدو یعلم االله :      منھم إلى الخیر

و العبѧѧارة الأخیѧѧرة تѧѧوحي إلѧѧى مѧѧا لقیѧѧت مѧѧن بѧѧؤس و شѧѧقاء، و ھѧѧي فѧѧي ھѧѧذا تѧѧستدعي    

  .حمدونة الحلبیة، فكلاھما كامرأتین أخفقتا في حیاتھما الزوجیة

فیѧسأل دانتѧي   تѧشعّ نѧورا،   " بیكѧاردا "، كانѧت علѧى یمѧین        "كوستانتزا"ـ أمّا الثانیة فھي     

  :ردا قائلةعن سرّھا، فتجیبھ بیكا

  ـ و ذلك الضیاء الذي یتبدّى لك عن یمیني، و یتوھّج بكلّ  " 

        ما في دائرتنا من الأنوار

  فقد كانت ھي:     ـ ینطبق على مصدره و على شخصي قول واحد

        الأخرى راھبة، و كانت مثلي حینما نُزع عن رأسھا ما للعصائب المقدّسة

        من الظلال

  ن بعدُ أعیدت إلى الدّنیا على الرغم من إرادتھا، و على الرغم    ـ و لكن م

  )2(."      من العرف الحمید، لم تنزع عنھا حجاب قلبھا أبدا

تѧѧوحي الكلمѧѧات الأخیѧѧرة بأنّھѧѧا لѧѧم تستѧѧسلم لѧѧشھواتھا بѧѧل بقیѧѧت زاھѧѧدة الѧѧنفس، طѧѧاھرة    

طعѧѧت القلѧѧب، و فѧѧي ھѧѧذا تقѧѧاطع مѧѧع صѧѧوت توفیѧѧق الѧѧسوداء التѧѧي زھѧѧدت الѧѧدنیا، و انق 

  .لخدمة أھل العلم

فھو یجѧسّد حѧضور نѧصّ الغفѧران بزخمѧھ الفنѧيّ فѧي أفѧق نѧص              : ـ و أمّا المشھد الثاني    

ة امتزجت فیھا رؤیة الأدیبین إلى حد التماھي،    حواری بنى   الكومیدیا الإلھیة من خلال   

فشیخ المعѧرّة لغѧويّ متѧضلّع    فدانتي یتفق و أبا العلاء في اھتمامھا بقضایا عصریھما،    

  ، لكن ما یدعو للغرابة أنّ )3(المسائل الخلافیة التي كانت محلّ نقاش في عصره في 
  

  106. ، ص03، الفردوس، الأنشودة  ـ المرجع السابق1

  .106.  ـ المرجع نفسھ، ص2

  .11. الفصل الأول، ص: ، ینظر"رسالة الملائكة " و یبرز ھذا بشكل أوضح في مؤلَفھ ـ3
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یدتھ مѧѧسألة توفیقیѧѧة اللغѧѧة أم توقیفیتھѧѧا علѧѧى طریقѧѧة  دانتѧѧي نѧѧاقش فѧѧي أنѧѧشودة مѧѧن قѧѧص 

اللغویین العرب القدامى، أو بالأحرى على طریقة أبي العلاء نفسھا، فقد تعرّض إلѧى        

و یختѧرع لقѧاءه فѧي    أصل اللغة الأولى التي تكلّم بھѧا أبѧو البѧشریة آدم ـ علیѧة الѧسلام ـ        

  :الفردوس لیستفسره عن الأمر، فیبدّد حیرتھ قائلا

   ـ و خبت تماما اللغة التي تكلّمتھا، من قبل أن یباشر قوم نمرود  "

  )1(      العمل الذي ما كان لھ أن یكمل 

      ـ إذ أنّھ ما من أثر عقلي بقي دائما أبدا، ما دام ذوق الإنسان یتغیر

  .      تبعا لأثر السماء علیھ أبدا

  لكلام بطریقة    ـ و أنّھ لمن الطبیعي أن یتكلّم الإنسان؛ و لكن ا

  )2(."      أو بأخرى شيء تدعمھ لكم الطبیعة، على النحو الذي یروق لكم

أمѧّا مѧا كѧان مѧن أبѧي العѧلاء، فإنѧّھ قѧد عقѧد حѧوارا بѧین ابѧن القѧارح و آدم علѧیم ـ علیѧھ                  

  :السلام ـ على النحو التالي

جنّة، فلمѧّا ھبطѧت   إنّما كنت أتكلّم بالعربیة و أنا في ال : [...]فیقول آدم صلّى االله علیھ    "

إلى الأرض، نقل لساني إلى السریانیة، فلѧم أنطѧق یغیرھѧا إلѧى أن ھلكѧت، فلمѧّا ردّنѧي            

  )3(."االله، سبحانھ و تعالى، عادت عليّ العربیة

یبѧѧدو مѧѧن خѧѧلال ھѧѧذا التѧѧداخل النѧѧصي أن أبѧѧا العѧѧلاء یمیѧѧل أنّ لѧѧسان أبѧѧي البѧѧشریة فѧѧي     

عѧن اللّھجѧات   :" آخر قد وسمھ بـ الأرض صار سریانیا في أنّ دانتي یفصح في كتاب         

  )4(.معتقدا أنّ لغة آدم ـ علیھ السلام ـ كانت العبریة" العامیة

     زخر نص الكومیدیا الإلھیة بالعبارات التي بدا فیھѧا مھتمѧا بالقѧضایا اللغویѧة علѧى        

غرار أبي العѧلاء فѧي رسѧالة الغفѧران، إلاّ أنّ المقѧام لا یتѧسع لإحѧصائھا، و حѧسبھ مѧا                

  المزج بین لغتین اجتماعیتین في نطاق " نموذج لھذا التھجین القائم على رصد من

  
: تعلیق المترجم في دانتي اللجیѧري : ینظر.  ـ نمرود ـ حسب مترجم النص الكومیدیا ـ ھو الذي أراد ببرجھ أن یبلغ عنان السماء   1

  .459. ، ص26الكومیدیا الإلھیة، الفردوس، الأنشودة 

  .452. ص: ، ھامش26ردوس، الأنشودة  ـ المرجع نفسھ، الف2

  .362-361. رسالة الغفران، ص ص:  ـ المعري3

  .459. صھامش ، 26الكومیدیا الإلھیة، الفردوس، الأنشودة : دانتي اللجیري: تعلیق المترجم في:  ـ ینظر4
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القѧول الواحѧد، إنѧّھ اللقѧاء علѧѧى سѧاحة ھѧذا القѧول بѧѧین وعیѧین لغѧویین مختلفѧین تفѧѧصل           

  )1(."ة تاریخیةبینھما حقب

  :ج ـ بین الحشر و المطْھَر

التي كانت تغمسھ في میاه " ماتیلدا"     استعان دانتي في عبور المطھر  بسیدة تدعى 

بعدھا تحیطھ جمیلات أربع برقص ھادئ و غناء شجيّ، یѧصف دانتѧي         ونھر التوبة،   

  :المشھد قائلا

   تلك السیّدة كننتـ و لمّا ردّ لي قلبي إحساسي بمن حولي، رأیت فوقي  " 

  "!أمسك بي، أمسك بي: "      قد لقیتھا وحیدة، فقالت لي

      ـ و سحبتني مغمورا حتى عنقي في میاه الجدول، و فیما كانت تجذبني

        من ورائھا أخذت تسیر على صفحة الماء خفیفة كأنّھا الزورق

  ترتّل" طھّرني"و حینما أصبحت قریبا من الضفّة المباركة، سمعت     ـ 

  .      بنغمة رقیقة، أعجزتني عذوبتھا عن التعبیر عنھا أو تذكّرھا

      ـ و بسطت السیّدة الجمیلة ذراعیھا لي، و احتضنت رأسي و غمرتني إلى

        حیث لم یكن ھناك لي سوى أن تبلغ شیئا من میاه الجدول

   الرقص، بین    ـ  و عندئذ أخرجتني، و اقتادتني، ـ و أنا مبلّل ـ إلى حلبة

  )2 (."      الجمیلات الأربع، فأحطتني جمیعھنّ بالأذرع

إنّ أجزاء ھذا المشھد العجیب مركّبة من مقاطع متناثرة في غفران أبي العلاء، و بعد 

تجمیعھѧѧا، یبѧѧدو التعѧѧالق النѧѧصي الѧѧذي یѧѧربط الكومیѧѧدیا بخیѧѧوط رفیعѧѧة شѧѧفّافة بѧѧنص          

  . القصیدةالغفران، و ستسرد تباعا وفق تسلسھا في مشھد

  ":زقفونة"ـ الجاریة التي عبرت بابن القارح الصراط 

  فجعلت . یا فلانة أجیزیھ: فقالت الزھراء صلّى االله علیھا، لجاریة من جواریھا" 
  

  .144. الكلمة في الروایة، ص:  ـ باختین1

  .402. ، ص31الكومیدیا الإلھیة، المطھر، الأنشودة:  ـ دانتي اللجیري2
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یا ھذه، إن أردت سلامتي فاسѧتعملي  : ا أتساقط عن یمین و شمال، فقلت      تمارسني و أن  

أن یطرح الإنسان یدیھ على كتفي الآخѧر،  : و ما زقفونة؟ قلت : ، فقالت ]زقفونة[معي  

فتحملنѧѧي و تجѧوز كѧѧالبرق  . [...] و یمѧسك الحامѧѧل بیدیѧھ و یحملѧѧھ و بطنѧھ إلѧѧى ظھѧره    

 قѧد وھبنѧا لѧك ھѧذه الجاریѧة، فخѧذھا        :فلمّا جزت قالت الزھراء علیھا الѧسلام      . الخاطف

  )1(."كي تخدمك في الجنان

التѧي تحѧصّل ابѧن القѧارح فѧي      ) ابѧن النبѧي ـ صѧلّى االله علیѧھ و سѧلّم      " (إبѧراھیم "ـ جذبѧة  

  :الجنّة

و التفت إبراھیم ـ صلّى االله علیھ ـ فرآني و قد تخلّفت عنھ، فرجع إليّ فجذبني جذبة   "

  )2(."فحصّلني بھا إلى الجنّة

  ):ابن النبي ـ صلّى االله علیھ و سلّم" (إبراھیم" القارح متعلّق بركاب ـ ابن

جعلت تلك الخیل تخلѧّل النѧاس و تنكѧشف لھѧا الأمѧم و الأجیѧال، فلمѧّا عظѧم الزحѧام            و"

   )3(."طارت في الھواء، و أنا متعلّق في الركاب

  :ـ ابن القارح في مجلس محاط بجوار أربع، ینشدنھ أعذب الألحان

ألھمنا أن نسقط في ھذه الروضة فنغني لمن فیھا من : ما شأنكنّ؟ فیقلن  : لإوزفیقول ل "

فینتفѧضن، فیѧصرن جѧواري كواعѧب یѧرفلن فѧي       . فیقول علѧى بركѧة االله القѧدیر      . شَرْب

فیعجѧب، و حѧقّ لѧھ    . وشي الجنّة، و بأیѧدیھنّ المزاھѧر و أنѧواع مѧا یلѧتمس بѧھ الملاھѧي         

أعضاء السامع متѧسرّبا، و لѧو نُحѧت صѧنم      مطربا، و   ] اللحن[فتجيء بھ   [...] العجب  

  )4(."من أحجار، أو دفّ أُشر عند النّجار، ثمّ سمع ذلك الصوت لرقص

  :ر حساناو جـ في وصف شجرة الجوز التي تتحوّل ثمارھا إلى

لوقتھا، ثمّ تنتفض عددا لا یحصیھ إلاّ االله سبحانھ، و تنشقّ كلّ       ] شجرة الجوز [تونع  "

  )5(."  یرقن للرائین، ممّن قرُب و النائینواحدة منھ عن أربع جوار

  
  .261-260. رسالة الغفران، ص ص:  ـ المعري1

  .262.  ـ المرجع نفسھ، ص2

  .259.  ـ المرجع نفسھ،ص3

  .213-212.  ـ المرجع نفسھ، ص ص4

  .279.  ـ المرجع نفسھ، ص5
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المتناثرة في یتجلّى التعالق النصي بین ذاك المقطع من نصّ الكومیدیا و ھذه الأجزاء   

    :نصّ الغفران من خلال الجدول التالي

  

               نص الغفران               نص الكومیدیا

  فتحملني و تجوز كالبرق الخاطف  و سحبتني مغمورا

  فاستعملي معي زقفونة/ تجذبني جذبة  تجذبني من ورائھا

  واءفلمّا عظم الزحام طارت في الھ  )العجیب (تسیر على صفحة الماء

  فتجيء بھ مطربا/ فنغني لمن فیھا     ترتل بنغمة رقیقة

  فیعجب، و حقّ لھ العجب  أعجزتني عن التعبیر عنھا

  و تنشق كلّ واحدة منھ عن أربع  بین الجمیلات الأربع  

  جوار یرقن للرائین

  

 نص الغفران بشعاعھا على أدقّ التفاصیل في المشھد منتبسط ھذه الأجزاء المتناثرة 

ب منھ دانتي أجزاءه، و یتجسّد التفاعل الحواري في أصدق صوره، فالمѧادة          ركّ الذي

التخییلیѧѧة تتعѧѧارض حینѧѧا بقلѧѧب الѧѧصورة الفنیѧѧة، و تتقѧѧاطع أحیانѧѧا باقتبѧѧاس تتنѧѧاغم فیѧѧھ    

و المقѧѧاطع المجѧѧسّدة للتفاعѧѧل الحѧѧوار بѧѧین الأثѧѧرین أكثѧѧر مѧѧن أن    . صѧѧور فنیѧѧة أخѧѧرى 

ء المѧѧشحنة بنوایѧѧاه و مقاصѧѧده امتѧѧصتھا    كلمѧѧات أبѧѧي العѧѧلا  تحѧѧصى فѧѧي ھѧѧذا المقѧѧام، ف  

تѧدخل فѧي   "و جعلتھѧا تحیѧا حیѧاة جدیѧدة، فھѧي بعѧدما        الكومیدیا بوصفھا النص اللاحق     

ھذا الوسط المتوتر و المضطرب حواریا من كلمات الآخرین و تقویمѧاتھم و نبѧراتھم            

ا الآخر    تندمج في بعضھا و تنفر من بعضھ[...]و في شبكة علاقاتھم المتبادلة المعقّدة 

و تتقѧѧاطع مѧѧع بعѧѧضھا الثالѧѧث، و ھѧѧذا كلѧѧّھ یمكѧѧن أن یѧѧسھم جوھریѧѧا فѧѧي تѧѧشكّل الكلمѧѧة          

و یترسѧѧّب فѧѧي كѧѧلّ طبقѧѧات معانیھѧѧا، و یعقѧѧّد تعبیریتھѧѧا و یѧѧؤثّر فѧѧي قوامھѧѧا الأسѧѧلوبي      

  )1(."كلّھ
  

  .30. الكلمة في الروایة، ص:  ـ باختین1
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  :د ـ الجحیم بین الغفران و الكومیدیا

 إنّ أوّل ما یشدّ المتأمل لنصّ الكومیѧدیا ـ فѧي جѧزء الجحѧیم ـ مѧشھد اطѧّلاع دانتѧي              

 قربѧھ منѧھ یѧصفھ    ةّو ھو مقیّد بالѧسلاسل و الأغѧلال، و مѧن شѧد    " إفیالتس"على المارد   

  :بتفاصیل أدقّ، فیقول

  كان مقیّدا، و ذراعھ الیمنى إلى الخلف و الأخرى إلى الأمام[...] ـ     " 

  لة ربطتھ من الرقبة إلى أسفل، حتى التفّت حول جزئھ المكشوف      ـ سلس

  )1(."       إلى خامس دورة

و ھѧو مكبѧّل بѧالأغلال و الزبانیѧة     " إبلѧیس "یحیل ھذا المشھد على ما ورد في وصѧف           

، و جѧѧاء تѧѧضربھ بمقѧѧامع مѧѧن حدیѧѧد، و یتفѧѧق إفیѧѧالتس و إبلѧѧیس فѧѧي أنّ كلیھمѧѧا مѧѧارد        

  : تاليالوصف في الغفران على النحو ال

فیرى إبلیس، لعنھ االله، و ھو یضطرم في الأغѧلال و الѧسلاسل،   ] ابن القارح [فیطّلع  "

  )2(."و مقامع الحدید تأخذه من أیدي الزبانیة

، و ھѧѧو )3("بوكѧѧا دلمѧѧي أمѧѧاتي  "ل فѧѧي إعѧѧراض الفلورنѧѧسي  ثѧѧُمْأمѧѧّا المѧѧشھد الثѧѧاني، فیَ 

الحدیث، و على الرغم مغمور في مستنقع جلید، عن الاستجابة لدانتي حین طلب منھ       

 یѧѧѧأبى  للإفѧѧѧصاح عѧѧѧن ھویتѧѧѧھ،مѧѧѧن إلحѧѧѧاح الѧѧѧشاعر علیѧѧѧھ و اسѧѧѧتفزازه بѧѧѧشتى الطѧѧѧرق 

، و نѧصّ الأبیѧات فѧي الأنѧشودة الثانیѧة و الثلاثѧین مѧن           بغѧضب شѧدید    الرضوخ لمطلبѧھ  

  :الجحیم، یقول فیھا

  فارحل عنّي و لا تزد في تعذیبي: [...] )بوكا(ـ قال لي   " 

   الإغراء في ھذا المستنقع      إذ أنّك لا تحسن

  سیكون حتما أن تفصح:     ـ عندئذ أمسكت بھ من مؤخرة رأسھ و قلت

  .      عن اسمك، أو لن تبقى لك شعرة ھنا فوق

  
  .395. ، ص30الكومیدیا الإلھیة، الجحیم، الأنشودة:  ـ دانتي اللجیري1

  .309. رسالة الغفران، ص:  ـ المعري2

  .  في حربھا مواطن فلورنسي معاصر لدانتي، خان وطنھ، و كان ذلك عاملا ي ھزیمة فلورنساھو" بوكا دلمي أماتي" ـ 3

  .410. ھامش  ص ،32الكومیدیا الإلھیة، الجحیم، الأنشودة: دانتي اللجیري: ینظر
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   كلّھ، فلن أخبرك من أنا و لن أدلّك،يو إن نزعت شعر: ـ قال لي

  )1(." و لو ھویت على رأسي ألف مرّة

عѧن الكѧلام بطریقѧة    " بوكѧا "ھذا المѧشھد علѧى مقطعѧین أساسѧین؛ أوّلھمѧا؛ امتنѧاع         یقوم  

ھذا الإعراض بتشفّ و فضاضة أشدّ لما كان في سابق دانتي فضّة، و ثانیھما؛ مقابلة   

  .علمھ بخیانة ھذا المعذّب لوطنھ

 رسѧالة الغفѧران   مѧع مѧشھد آخѧر مѧن    إلى عصر أبي العلاء     یتفاعل ھذا المشھد ارتدادا     

و ذلك عند وصف أبي العѧلاء لقѧاء ابѧن القѧارح بالѧشاعر العباسѧي          فاصیل كثیرة،   في ت 

  :في الجحیم في قولھ" بشّار بن برد"

فلا یسكت من كلامѧھ، إلاّ و رجѧل فѧي أصѧناف العѧذب یغمѧّض عینیѧھ حتѧى لا ینظѧر               "

" بشار بن بѧرد "إلى ما نزل بھ من النقم، فیفتحھما الزبانیة بكلالیب من نار، و إذا ھو     

الآن    [...] فѧي معتقѧدك   یا أبѧا معѧاذ، لقѧد أحѧسنت مقالѧك، و أسѧأت       [...]: فیقول لھ ...] [

:    و بعѧѧد إلحѧѧاح طویѧѧل مѧن ابѧѧن القѧѧارح فѧѧي اسѧѧتنطاقھ، یقѧѧول بѧѧشّار  " !و قѧد منѧѧك الیѧѧأس 

  )2(."یا ھذا، دعني من أباطیلك فإنّي لمشغول عنك"

خطاب دانتي بصورة أقѧري  من خلال ھذا المشھد یتحقّق تجلّي كلمات أبي العلاء في     

  :إلى التشاكل، و تلقي بظلالھا على معاني عدیدة تُرصد في الجدول التالي

  

  

  

  

  

  

  

  
  
  .406. ھامش ص، 32 ـ المرجع السابق، الجحیم، الأنشودة1

  .313-310. لغفران، ص صرسالة ا:  ـ المعري2

  

  الجحیم/دانتي /          بوكا   الجحیم/ابن القارح/            بشار 

  ارحل عنّي  دعني

  أنت لا تحسن الإغراء  من أباطیلك

الزبانیة بكلالیب من نار] عینیھ[فیفتحھما 
  ما نزل بھ من النقم  ...لفإني لمشغو

  في ھذا المستنقع
  و لا تزد في تعذیبي

  أسأت في معتقدك
)الإھانة و الشماتة(الآن وقع منك الیأس 

  عندئذ أمسكت مؤخرة رأسھ
  )الإھانة و الشماتة(لن تبقى لك شعرة 
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لحѧѧق بѧѧالمواطن الفلورنѧѧسي بوكѧѧا و الѧѧشاعر العباسѧѧي بѧѧشار العѧѧذاب؛ لأنّ الأوّل مѧѧتھم   

  .انة الوطن، و أمّا الثاني فمتھم بخیانة الدین لشبھة الزندقةیبخ

     إلѧѧى جانѧѧب ھѧѧذه النمѧѧاذج المѧѧذكورة، تزخѧѧر الكومیѧѧدیا بمѧѧشاھد مثخنѧѧة بتعبیѧѧرات       

في رسالة : "ن، و لعلّ ھذا ما جعل أحد الباحثین یقول معجبا متناثرة من رسالة الغفرا   

إنّ . الغفران لا یلتقي ابن القارح بالشعراء العرب فقط، و إنّما أیضا الشاعر الإیطѧالي      

  )1(."دانتي حاضر في كلّ مشھد منھا، و الحوار بینھ و بین المعري لا یتوقف

  
  
  
  
  
  
  

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  
  .20. أبو العلاء المعري أو متاھات القول، ص: ح ـ كیلیطو، عبد الفتا1
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  : ـ المشاھد الاحتفالیة في رسالة الغفران2
     یطغى على رسالة الغفران طابع السخریة الѧذي أحكѧم أبѧو العѧلاء نѧسیجھ بѧصنعة          

مѧѧاھر، فھѧѧو یجنѧѧّد كѧѧلّ الألفѧѧاظ بمعانیھѧѧا الظѧѧاھرة و الخفیѧѧة، و كѧѧلّ المواقѧѧف بحركاتھѧѧا  

   ѧذه               افرة  المتآلفة و المتنѧلّ ھѧة، و لعѧّھ الفنیѧل رحلتѧة ببطѧده العابثѧة مقاصѧل خدمѧن أجѧم

ھا موضع اتھام نتج عنھ إعѧراض أجیѧال متلاحقѧة عѧن       تالسمة البارزة في رسالتھ جعل    

قد احتوت على مزدكѧة  "قرائتھا، فھي في نظر بعض المؤرخین القدامى ـ كما سبق ـ   

سھ من علѧوم اللغѧة دروعѧا تعѧصمھ     أسبغ على نف"، و أنّ أبا العلاء قد      )1("و استخفاف 

ضѧحّى مѧن زنادقѧѧة العباسѧیین بѧضحایا لѧѧیعلن أنѧّھ مѧѧسلم،          [...] مѧن وصѧمة الإلحѧѧاد، و   

  )2(." و لكنّ ھذا الكید كلّھ لم یزد النّاس إلاّ علما بھ، و اتّھاما لھ

     یتصوّر البحث أن تحلیل عناصر السخریة التي تشكّلت منھѧا رسѧالة الغفѧران ھѧو          

ل الأمثل إلى إعادة تفسیرھا من منظور فنѧيّ یѧستجلي مقوّماتھѧا الجمالیѧة، فطѧابع       السبی

] أبو العلاء[كثیرا ما حدّ منھا"الفكاھة متأصّل فیھا و ضارب بجذوره في أعماقھا، و    

لكنѧّھ، فѧي الوقѧت نفѧسھ، حѧاول بѧإخلاص أن        [...] و خفّف من نبرتھѧا دون إرادة منѧھ          

 و ھѧѧذا مѧѧا جعѧѧل رسѧѧالتھ،  )3(."فѧѧي الإطѧѧار الرسѧѧميّیѧѧضع ھѧѧذه القѧѧوّة الھائلѧѧة للѧѧضحك  

             ѧّصره، و خاصѧي عѧا فѧین لھѧن المتلقѧلبي مѧا     ةأیضا، في موقف سѧا معѧقّ تعالقھѧي شѧف 

  ).القرآن الكریم، و الحدیث النبوي الشریف(النصوص المقدّسة 

     و لكѧѧن مѧѧا یجѧѧدر بالبحѧѧث الإشѧѧارة إلیѧѧھ، ھѧѧو أنّ أبѧѧا العѧѧلاء لѧѧم یھѧѧو إلѧѧى حѧѧضیض    

یضحك "مباشرة المبتذلة التي تجعل المتلقي ینفجر بضحك مجلجل، و إنّما السخریة ال

ضحكا خفیفا، سریّا، مرّا إذ لا یتقاطع مفھوم الضحك ھنا مع معنى الفرح و الѧسرور           

بوصѧѧفھما حѧѧالتین نفѧѧسیتین و إنّمѧѧا یتقѧѧاطع مѧѧع اغتبѧѧاط العقѧѧل و یقظتѧѧھ، الѧѧضحك ھنѧѧا      

  ختلفة التحمت فیھا عناصر السخریة و للبحث وقفات مع مشاھد م)4(."عقلاني خالص
  

  .217. أبو العلاء و ما إلیھ، ص: الراجكوتي، المیمني:  ـ الذھبي، نقلا عن1

  .218. تجدید ذكرى أبو العلاء، ص:  ـ حسین، طھ2

لنقѧد الأدبѧي   أنѧور محمѧّد إبѧراھیم، مجلѧّة ا    . فѧن الكلمѧة و ثقافѧة الفكاھѧة الѧشعبیة، ترجمѧة      : رابلیѧھ و جوجѧول  :  ـ بѧاختین، میخائیѧل   3

  .236. ، ص2004، الھیئة المصریة العامة للكتاب، مصر، شتاء و ربیع "فصول"

  .110-109. أدبیة الرحلة في رسالة الغفران، ص ص: قیق، عبد الوھاب، و ،بن صالح، ھندر ـ ال4
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التحاما شدیدا مع مواقف الوقار و الجدّ و كأنّ القارئ عند تفاعلѧھ مѧع أحѧداث الرحلѧة           

خѧصیة أبѧي العѧلاء ـ مѧن خلالھѧا ـ مبتѧسما بھѧدوء العابѧسین، و ذلѧك لأنّ               تتجلѧى لѧھ ش  

إنѧّھ كئیѧѧب عبѧوس بدرجѧѧة   . الھَجѧَّاءَ المѧضحك، لѧѧیس بالѧضرورة دائمѧا شخѧѧصا مرحѧا     "

  )1(."ما

     تتجلّى عناصر السخریة في رسالة الغفران من خلال مستویات مختلفة، سیرصد        

ولѧة المѧشھد الكرنفѧالي عنѧد میخائیѧل       البحث بعض مѧا یѧستدلّ بѧھ كنمѧاذج تѧستجیب لمق            

باختین، أمّا سواھا فھѧي أكثѧر مѧن أن یحѧیط بھѧا ھѧذا البحѧث خѧشیة الاسѧتطراد المخѧلّ            

  .بمنھجھ

ـ علѧѧى  الѧѧذكر فѧي التقѧѧدیم النظѧѧري     ـ كمѧѧا سѧبق بѧѧاختین    ) كرنفالیѧة (تقѧوم احتفالیѧѧة       

 المحاكѧاة  ، و)الكلمѧة (المحاكѧاة الѧساخرة علѧى مѧستوى اللفѧظ           : عنصرین بѧارزین ھمѧا    

أمѧѧّا الأوّل؛ فھѧѧو مѧѧا تعلѧѧّق بالكلمѧѧات التѧѧي تتѧѧشكّل لغѧѧة    . الѧѧساخرة علѧѧى مѧѧستوى الѧѧدور 

یعكسھا بѧشكل مѧوارب، إنѧّھ لا یتѧضامن مѧع ھѧذه الكلمѧات تѧضامنا            "، فھو   الكاتب منھا 

 )2(."كاملا، فتراه یضفي علیھا نبرة خاصّة، نبرة فكاھة أو سخریة أو محاكѧاة سѧاخرة   

ما تعلѧّق بѧالأدوار التѧي یتقمѧّصھا البطѧل فѧي مѧشاھد مختلفѧة، و ھѧي            و أمّا الثاني؛ فھو     

 و المھѧرّج، یѧدمجھا المؤلѧّف     بѧارزة ھѧي؛ المحتѧال، و الغبѧي،    ثѧلاث  تتوزّع على أقنعة  

خѧداع  "في تفاعѧل حѧواري تعكѧس تعѧدّد أشѧكال الѧوعي، و تتحѧدّد أدوارھѧا مѧن خѧلال                  

كاة ساخرة، و تشویھھا الخبیث المرح المحاكي للغات الرفیعة محا] المحتال[النّصّاب 

و قلبھا على قفاھا من قبل المھرّج و أخیرا عدم فھمھا من قبѧل الغبѧيّ، ھѧذه المقѧولات           

و تتجѧѧسّد فѧѧي صѧѧور   [...] الحواریѧѧة الѧѧثلاث المنظمѧѧة للتنѧѧوّع الكلامѧѧي فѧѧي الروایѧѧة       

  )3(."النصّاب و المھرّج و الغبيّ الرمزیة

  

  
  .240. فن الكلمة و ثقافة الفكاھة الشعبیة، ص: ولرابلیھ و جوج:  ـ باختین، میخائیل1

  .60-59. الكلمة في الروایة، ص ص:  ـ باختین، میخائیل2

  .207.  ـ المرجع نفسھ، ص3
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  : ـ المحاكاة الساخرة على مستوى الكلمة1ـ  2

 قѧد اسѧتقرأ رسѧالة ابѧن القѧارح مѧرّات عدیѧدة، و استѧشفّ مѧا                  یبدو أنّ أدیѧب المعѧرّة     

 من نفاق و تعریض، فاھتدى إلى ھذه الرحلة الفنیّة لتكون ردّا شѧافیا علѧى   أضمر فیھا 

الأدیѧѧب الحلبѧѧيّ، و كѧѧان جѧѧزاؤه مѧѧن جѧѧنس قولѧѧھ، فالقѧѧارئ لرسѧѧالة الغفѧѧران یѧѧدرك أنّ   

لم یبخل على بطلھ، طیلة الرحلة، بلفظة إطراء واحدة، عظّمھ، و أجلّھ على "المعريّ 

    لѧѧذلك لا یطلѧѧب منѧѧّا  [...] و حقѧѧّره، فѧѧي عمقѧѧھ،  سѧѧطح الكѧѧلام، و لكنѧѧّھ وبّخѧѧھ، و أذلѧѧّھ،  

أبѧѧو العѧѧلاء أن نѧѧؤمن بمѧѧا یقѧѧول حرفیѧѧا، و إنّمѧѧا یطلѧѧب منѧѧّا أن نفھѧѧم بالتأویѧѧل أحكامѧѧھ        

  )1(."الانتقادیة التي یتخذ لھا ابن القارح موضوعا

     تتجѧѧسّد الѧѧسخریة العلائیѧѧة علѧѧى مѧѧѧستوى اللفѧѧظ فѧѧي الأدعیѧѧة، و لا تكѧѧاد تخطѧѧѧئ         

كانѧѧت لھѧѧا ملازمѧѧة، أمѧѧّا وجѧѧھ   ناھیѧѧك عѧѧن قѧѧسم الرحلѧѧة التѧѧي  ، كلّھѧѧاصѧѧفحات الرسѧѧالة

الѧѧسخریة فیھѧѧا فѧѧیكمن فѧѧي المفارقѧѧة التѧѧي تحملھѧѧا، فھѧѧي قائمѧѧة علѧѧى تنѧѧاقض المقѧѧام                     

علاقة إخوانیة ودّیة، و ھو فعلا، مѧن دعѧائم فѧنّ    " و المقال، فالدعاء، من جھة، یعكس   

تي الѧدعاء تزكیѧة مزیّفѧة لمѧا سѧیتبعھ مѧن       و لكѧن، مѧن جھѧة أخѧرى، یѧأ      . الترسّل الأدبیة 

  )2(."و ھكذا یحمل الدعاء من المعنى عكس ما وُضع لھ. أعمال

و من الأدعیة التي تجسّد الѧسخریة الكرنفالیѧة فѧي رسѧالة الغفѧران، تُعѧرَض العناصѧر             

  :اللغویة التالیة ـ على سبیل التمثیل فقط ـ

   :عمرلتمكین في العلم و الدین و طول الـ الدعاء باأ 

                 ѧران بѧدعاء لا یكاد المعري یفتح مشھدا من مشاھد الرحلة إلاّ قرن اسم بطل الغف

و بѧѧین ) المؤلѧѧف(مѧѧسجوع بѧѧین معترضѧѧتین عѧѧن وعѧѧي لیمحѧѧو المنطقѧѧة الفاصѧѧلة بینѧѧھ   

شخصیاتھ الفنیة، و یغدو الخطاب مباشرا لملاه الجلیل عليّ بѧن منѧصور، و كѧان فѧي              

وأیѧّد االله  : "شأن في العلم و الدین و بطول العلѧم، كقولѧھ  أغلب الأدعیة یرجو لھ بعلوّ ال  

  أعلى االله العلم " ، )4("العلم بحیاتھ

    
  .108. أدبیة الرحلة في رسالة الغفران، ص:  ـ الرقیق، عبد الوھاب، و ،بن صالح، ھند1

  .113.  ـ المرجع نفسھ، ص2

  .171. رسالة الغفران، ص:  ـ المعري3
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، و ھѧѧذه الأدعیѧѧة، و مثلھѧѧا كثیѧѧر،   )2(" ألفاظѧѧھ فѧѧي دیѧѧوان الأدب خلѧѧّد االله"، )1("بحیاتѧѧھ

یدرجھا أبو العلاء عموما في سیاق یجعل فیѧھ أبѧو العѧلاء بطѧل الغفѧران أدیبѧا، راویѧة               

، عارفا بعلوم اللغة العربیة، و في ھذا تعریض بما فѧاخر بѧھ علѧي بѧن منѧصور         للشعر

رة تلقیѧّھ ھѧذه العلѧوم عѧن أئمѧة      في رسالتھ في رسالتھ لأدیب المعرة إذ سرد علیѧھ مѧسی     

كنѧѧت أدرس علѧѧى أبѧѧي عبѧѧد االله بѧѧن خالویѧѧھ رحمѧѧھ االله،            : "اللغѧѧة فѧѧي عѧѧصره، فیقѧѧول  

و أختلف إلى أبي الحسن المغربي، و لمّا مات ابن خالویھ سافرت إلى بغداد و نزلѧت           

     إلѧى أبѧي سѧعید الѧسیرافيّ،    : على أبي علѧيّ الفارسѧيّ و كنѧت أختلѧف إلѧى علمѧاء بغѧداد          

الكتѧّاني صѧاحب   و عليّ بن عیسى الرمانيّ، و أبي عبید االله المرزبانيّ، و أبي حفص        

و كتبت حدیث رسول االله صѧلّى االله علیѧھ و سѧلّم، و بلّغѧت نفѧسي         . أبي بكر بن مجاھد   

  )3(."أغراضھا جھدي و الجھد عاذر

 و أيّ !" الأدبخلّد االله ألفاظھ فѧي دیѧوان  : "فباستعراضھ ھذا، دعا لھ أبو العلاء بقولھ      

ألفاظ یقصد أبو العلاء و لم یخلّف عليّ بن منصور أثرا أدبیا واحدا؟ بѧل الطریѧف أن        

: یقѧѧرأ ھѧѧذا الѧѧدّعاء فѧѧي سѧѧیاق مѧѧا أثبتѧѧھ صѧѧاحب معجѧѧم الأدبѧѧاء فѧѧي ترجمتѧѧھ لѧѧھ قѧѧائلا        

شѧѧعر و شѧѧعره یجѧѧري مجѧѧرى  [...] معیѧѧشتھ مѧѧن التعلѧѧیم بالѧѧشام و مѧѧصر،    ] كانѧѧت"[

 علѧѧى الѧѧرغم مѧѧن مجالѧѧستھ للأدبѧѧاء     )4("خالیѧѧا مѧѧن الطѧѧلاوة  المعلّمѧѧین، قلیѧѧل الحѧѧلاوة   

  .والعلماء و تقرّبھ من الأمراء و الحكاّم

  : و من الأدعیة، كذلك، الطافحة بالتھكّم و السخریة، ما جاء في الغفران

و یقبل على [...] و یخلو ـ لا أخلاه االله من الإحسان ـ بحوریتین لم من الحور العین "

  ѧѧّا یترشѧѧدة منھمѧѧول واحѧѧابھا و یقѧѧسكین   : ف رضѧѧسكین مѧѧیس لمѧѧرأ القѧѧرق !إنّ امѧѧتحت 

 ذمیمتѧѧین فѧѧي الѧѧدّنیا   و لمѧѧّا یعلѧѧمُ أمѧѧر الحѧѧوریتین أنّھمѧѧا كانتѧѧا   )5(."عظامѧѧھ فѧѧي الѧѧسعیر 

  ینصرف عنھا للبحث عن ضالتھ في مكان آخر، و إذ بھ یلتقي بملك یسألھ عن الحور

  
  .206.  ـ المرجع السابق، ص1

  .246.  ـ المرجع نفسھ، ص2

  .57-56. رسالة الغفران، الجزء الخاص برسالة ابن القارح، ص ص:  ـ المعري3

  .1974. معجم الأدباء، ص:  ـ الحموي، یاقوت4

  .285-284. رسالة الغفران، ص ص:  ـ المعري5
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. ضرب خلقھ االله في الجنّة لم یعرف غیرھѧا : ھنّ على ضربین : "العین، فیجیبھ الملَك  

فیقول و قѧد ھَكѧِرَ ممѧّا    . العاجلة لمّا عمل الأعمال الصالحةر و ضرب نقلھ االله من الدا     

سѧѧمع ـ أيّ عجѧѧب ـ فѧѧأین اللѧѧواتي لѧѧم یكѧѧنّ فѧѧي الѧѧدار الفانیѧѧة؟ و كیѧѧف یتمیѧѧزن عѧѧن                

  )1( "غیرھنّ؟

تكمѧѧن المفارقѧѧة فѧѧي ھѧѧذا المѧѧشھد فѧѧي تعѧѧارض ابѧѧن القѧѧارح الѧѧشھواني مѧѧع الѧѧدعاء لѧѧھ        

 التنѧѧѧاقض بѧѧѧین الѧѧѧصفة الدینیѧѧѧة            ینفѧѧѧضح فѧѧѧساده الأخلاقѧѧѧي بحكѧѧѧم "و بھѧѧѧذا بالإحѧѧѧسان، 

 ثمّ الرغبة عنھا فѧي حѧوریتین   )2("ـ الإحسان ـ و السلوك الشھوانيّ ـ یخلو بحوریتین  ـ 

لم تكونѧا مѧن الإنѧس، تمادیѧا فѧي انقیѧاده الѧسافر لنѧوازع نفѧسھ البھیمیѧة، و ھѧذا المѧشھد              

أمرجѧت  و مѧضیت إلѧى مѧصر ف   : "یحیل على قѧول ابѧن القѧارح عѧن نفѧسھ فѧي رسѧالتھ              

  )3(."نفسي في الأغراض البھیمیة و الأغراض الموثمیة

  :ب ـ الدعاء لھ بسداد الرأي و ھلاك أعدائھ

     غمز شیخ المعرّة، في مواضع كثیرة، ابن القѧارح بѧالتوفیق فѧي مجادلѧة خѧصومھ             

مقѧام مخѧز یѧصیّره ھѧزأة عنѧد سѧكان       ) الѧدعاء (و إفحامھم، ولكن ما یعقѧب ھѧذا المقѧال      

كبѧت االله عѧدوّه، و أدام رواحѧھ إلѧى الفѧضل       : "نّار، و من ھذه الأدعیة، قولھ  الجنّة و ال  

و مѧن أطѧرف   ، )6("كѧتّ االله أنѧف مبغѧضھ   "، )5("لا فتئ خصمھ مفحمѧا "،  )4(."و غدوّه 

المشاھد التي تحمل معنѧى المفارقѧة بѧین المقѧال و المقѧام مѧشھدٌ سѧعى فیѧھ ابѧن القѧارح                 

 بعد ملاحاة نشبت بینھما في مجلѧس منادمѧة،    للإصلاح بین النابغة الجعدي و الأعشى     

، ثѧم  )7("لا عربѧدة فѧي الجنѧان   : ـفیقول ـ أصلح االله بھ و علѧى یدیѧھ     : "فیقول أبو العلاء

  الحور العین اللواتي كنّ إوزّا،یقترح على ندمائھ أن یختلي كلّ واحد منھم بواحدة 
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إن أخذ : "لبید بن ربیعة قائلاتلك الخصومة، فیعارضھ محاولا أن یلطّف المجلس بعد 

قینة، و أخذ غیره مثلھا، أ لیس ینتشر خبرھѧا فѧي الجنѧّة، فѧلا یѧؤمن        ] النابغة[أبو لیلى   

  )1(."أن یسمَّى فاعلو ذلك أزواج الإوزّ؟ فتضرب الجماعة عن اقتسام أولئك القیان

ینѧѧزوي ذلѧѧیلا بعѧѧزوف  یخیѧѧب رجѧѧاء بѧѧن القѧѧارح فѧѧي الإصѧѧلاح بѧѧین المتخاصѧѧمین، و    

ندمائѧѧھ علѧѧى اقتراحѧѧھ، بنبѧѧرة سѧѧاخرة مѧѧن لبیѧѧد، و كأنѧѧّھ یفѧѧضح سѧѧوء تقѧѧدیره لعواقѧѧب      

الأمور أمѧام النѧّدامى، و یتحѧوّل الѧدّعاء بѧالتوفیق إلѧى ھجѧاء وخѧّاز، و ھѧذا النѧّوع مѧن                 

التعبیѧѧѧر ھѧѧѧو مѧѧѧا اصѧѧѧطلح علیѧѧѧھ بѧѧѧاختین بالتركیѧѧѧب الھجѧѧѧین، و ھѧѧѧو إدراج المؤلѧѧѧف       

ظ، و منظورین دلالیѧین و اجتمѧاعیین حیѧث یѧتمّ اقتѧسام الأصѧوات         لطریقتین من التلفّ  "

  )2(."، في جملة بسیطة عادةو اللغات في حدود مجموعة تركیبیة واحدة

  : ـ المحاكاة الساخرة على مستوى الدور2  ـ2

     جمѧѧع أبѧѧو العѧѧلاء حѧѧشودا مѧѧن الѧѧشعراء و اللغѧѧویین فѧѧي رحلتѧѧھ الغفرانیѧѧة، جعѧѧل             

ا، فھو یعقد المآدب و مجالس الغناء و اللھو، و یستدعي مѧن یѧشاء    ابن القارح محورھ  

لھѧѧا، فتتقѧѧاطع الأصѧѧوات و یѧѧسمع ضѧѧجیجھم و ھѧѧو یمѧѧزّق سѧѧكون الجنѧѧّة، و كѧѧأنّھم فѧѧي  

       مناسѧѧبات احتفالیѧѧة تجمّعѧѧوا فیھѧѧا للتعبیѧѧر عѧѧن فѧѧرحتھم، و یطلقѧѧون العنѧѧان لأھѧѧوائھم          

  ھذه العوالم و كأنھѧا ون، فالأدباء یرصدو رغباتھم المعلنة و المكبوتة إلى حدّ العربدة    

جزء مفقود من حیاتھم الاجتماعیة في الأدب، فالأمر نفسھ جعل باختین یѧشید إعجابѧا            

عمّا أراد محتفیا بالضحك الشعبي الذي "فیرى أنّھ قد عبّر   " رابلیھ"بالأدیب الفرنسي   

ابѧѧت      یفѧѧصح عѧѧن مجمѧѧوع بѧѧشري یطلѧѧق عفویتѧѧھ المعتقلѧѧة فѧѧي ضѧѧحك طلیѧѧق، یھѧѧزأ بالث 

و الممثل الصّارم و أحاديّ الحركة كما لو كان الضحك الجماعي كسرا لقاعѧدة تقѧرّر         

  )3(."التماثل و الثبات و شجبا لكلّ قاعدة تبشّر بالسكون

 یطلقون عفویتھم المعتقلѧة فѧي ضѧحك طلیѧق، و یتخѧذون مѧن الأقنعѧة        و إذا كان ھؤلاء   

   أبا العلاء احتفى ببطل الغفران الصارمة الرتیبة، فإنّوسیلة للسخریة من الحیاة
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 و نوایѧاه المѧضمرة، فھѧو تѧارة غبѧيّ      هاحتفاء خاصا، و ألبسھ أقنعة تنѧسجم مѧع مقاصѧد    

 نѧصّاب محتѧال، یكیѧد و یمكѧر،      ، و تѧارة أخѧرى   ح، یتعالم و ھѧو بمѧا ینѧبس جاھѧل        لحو

تحقیقѧѧѧا لمآربѧѧѧھ و أطماعѧѧѧھ التѧѧѧي لا تنتھѧѧѧي إلاّ بانتھѧѧѧاء الرحلѧѧѧة و الخلѧѧѧود فѧѧѧي النعѧѧѧیم     

أبي العѧلاء، فیھѧرول ھاربѧا، و یتمایѧل     السرمدي، و ھو بینھما مھرّج یقفز على أوتار       

ناھیѧѧا، و مѧѧن المѧѧشاھد التѧѧي تجѧѧسّد ھѧѧذه الأدوار  قي علѧѧى الأرائѧѧك آمѧѧرا ، و یѧѧستلخائفѧѧا

  :الكرنفالیة، سیقف البحث على أبرزھا، و ھي

  :ـ دور الغبي1ّ ـ 2 ـ 2

یتѧضح ذلѧك مѧن    و   أظھر أبو العلاء الأدیب الحلبيّ في أطوار من الرحلة غبیѧّا،          

  ѧѧام للموقѧѧسیاق العѧѧلال الѧѧن خѧѧى مѧѧّا تتجلѧѧدّدة، كمѧѧب محѧѧة و تراكیѧѧرائن لغویѧѧلال قѧѧف خ

  . ینصبھ لھ مؤلّف الغفرانالمفخّخ الذي

ـ تظاھره بالمعرفة و حبّ الأدب، و تلفظھ بغریب الكلام إدھاشا      و من تلك المواقف  

ا مѧن یѧاقوت و درّ، یتѧرنّم    فرسѧ ا ھو ذا یتنزّه بѧین كثبѧان العنبѧر، ممتطیѧا     لمحاوریھ، فھ 

  لمѧѧن ھѧѧذا الѧѧشعر؟ أ تѧѧشعر أیّھѧѧا العبѧѧد المغفѧѧور لѧѧھ : فیھتѧѧف ھѧѧاتف"بأشѧѧعار للأعѧѧشى، 

نعم، حدّثنا أھل ثقتنѧا عѧن أھѧل ثقѧتھم، یتوارثѧون ذلѧك كѧابرا عѧن كѧابر، حتѧى               : "فیقول

صѧائد  [یصلوه بأبي عمرو بن العلاء، فیرویھ لھم عن أشیاخ العرب، حرشة الضِباب   

، و جناة الكُمأة في مغاني البُداة، الذین لم ]الأرض الغلیظة[بلاد الكلدات في ال] الضبّ

شیراز الألبان، و لم یجعلوا الثمر في الثبان، أنّ ھذا الشعر لمیمون بن قیس بن     یأكلوا  

جندل أخي بني ربیعة بن ضبیعة بن قیس بن ثعلبة بن عكابѧة بѧن صѧعب بѧن علѧيّ بѧن        

  )1(."بكر بن وائل

لا یخفى ما في ھذا القول من غریب الألفاظ التي تظھر ابن القارح أعرابیا عѧاش فѧي          

لم یلن لسانھ كساكني الحواضѧر، فھѧو حلبѧيّ قѧضي عمѧرا متѧنقّلا بѧین           الفیافي القفار و    

بغداد و مصر، فأنّى لھ بھѧذه الكلمѧات البائѧدة؟ و لعѧلّ أقѧرب تفѧسیر لھѧذا الإغѧراب أنّ                

  و ھو ممّن زعم ابن القارح أنّھ قد أخذ (أبا العلاء یلمّح لما ذكره أبو سعید السیرافي 
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من  شأن مفاخرة البصریین للكوفیین على سلامة لغتھم من الألفاظ       ) عنھم علوم اللغة  

نحѧن نأخѧذ   : و مما افتخر بھ البѧصریون علѧى الكѧوفیین أن قѧالوا    : "المستھجنة في قولھ 

ریز و باعѧة  اللغة عن حرشة الضباب و أكلة الیرابیع، و أنتم تأخذونھا عن أكلة الشوا         

  )1(."الكوامیخ

یتعجّب في موضع آخر مѧن شѧروح النابغѧة الѧذبیاني لѧبعض      بعد ھذا التحذلق اللغوي،   

، و لقد صحّف علیѧك  ]النابغة[الله درّك یا كوكب بني مرّة : "أشعاره، فیقول مقاطعا لھ   

كیѧف یѧروون، و أنѧت شѧاھد، لѧتعلم أنѧّي غیѧر المتخѧرّص             [...] أھل العلم مѧن الѧرواة،       

 فیتѧѧضاءل حجمѧѧھ مѧѧن راویѧѧة للѧѧشعر إلѧѧى مѧѧتّھَم یѧѧدفع شѧѧبھة الكѧѧذب عѧѧن   )2(." الѧѧولاّغو

، و ھѧو كمѧا جѧاء معنѧاه فѧي أسѧاس       "ولاّغѧا "نفسھ، و حذا بھ الحرج أن ینفي أن یكون        

فѧѧلان یأكѧѧل : و مѧѧن المجѧѧاز[...] ولѧѧغ الكلѧѧب الإنѧѧاء و فѧѧي الإنѧѧاء، : ولѧѧغ: "البلاغѧѧة أنّ 

 و من ھنا، یѧنھض ذلѧك التѧضارب بѧین مواقѧف ابѧن       )3(."لحوم الناس و یلَغ في دمائھم  

القѧѧارح، فھѧѧو یظھѧѧر عالمѧѧا لغویѧѧا تѧѧارة یفحѧѧم خѧѧصومھ و یظھѧѧر غبیѧѧا عѧѧدیم الفѧѧم تѧѧارة     

الجمѧع بѧین عѧدم الفھѧم، و الفھѧم،      "قوم على رى، و ھذا الضرب من التعابیر الذي ی   أخ

ي النثѧѧر جѧѧدا فѧѧ بѧѧین الغبѧѧاء، البѧѧساطة، الѧѧسذاجة و الغبѧѧاء ظѧѧاھرة منتѧѧشرة و نموذجیѧѧة    

  )4(."الروائي

انشغالھ عن أھوال الحشر بمحادثة اللغѧویین و الѧشعراء الѧذي    أمّا الموقف الثاني، فھو  

كلّفھ إضاعة صكّ توبتھ الذي ینجیھ، و من ثمّ تبدأ رحلة الخوف و الجزع للبحث عن       

الخلاص بأيّ وسیلة تخطر على بالھ، فیفѧشل فѧي كѧلّ محاولѧة بѧسبب سѧذاجتھ و فѧرط            

یمكѧѧن أن "یثبѧѧت أنّ صѧѧفة الغبѧѧاء أصѧѧیلة فѧѧي طبعѧѧھ، و ملازمѧѧة لفھѧѧم، فѧѧالغبيّ  ، لغبائѧѧھ

یكѧѧون ھѧѧو نفѧѧسھ موضѧѧوع سѧѧخریة الكاتѧѧب بѧѧصفتھ غبیѧѧّا، فѧѧالمؤلّف لا یتѧѧضامن معѧѧھ       

  )5(."تضامنا كاملا بالضرورة
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     أسند أبو العلاء إلى بطل الغفران مھمّة سرد قصتھ في موقف المحѧشر، و إمعانѧا            

منھ في التھكّم منھ، جعلھ یجرّد نفسھ من كلّ خلѧق فاضѧل، فѧضمیر المѧتكلّم یѧوحي أنّ           

ة ابن القѧارح مѧن   أبا العلاء لا صلة لھ بھذا المشھد، و اختفى مؤلفا و راویا، لتبدأ قص         

و أنѧا  [...] فطال عليّ الأمد و اشѧتدّ الظمѧأ   [...] ، ]القبر[لمّا نھضت من الرَّیْم    : "قولھ

و لقینѧي  .  لا قѧوام لمثلѧي بѧھ   رجل مھیاف، أي سریع العطش، و افتكرت، فرأیت أمѧرا       

 القطع المتفرقة[لي من فعل الخیر، فوجد حسناتي كالنُّفإ ] كتب[الملك الحفیظ بما زُبر 

إلاّ أنّ التوبѧة فѧي آخرھѧا كأنھѧا مѧصباح أبیѧل،        ] الأجدب[في العام الأرمل    ] من النبات 

رفع لسلك السبیل، فلمّا أقمت في الموقف زھاء شھر أو شѧھرین، و خفѧت فѧي العѧرق         

 و بعѧѧد إفنѧѧاء  )1(." فѧѧي رضѧѧوان مѧѧن الغѧѧرق، زیّنѧѧت لѧѧي نفѧѧسي الكاذبѧѧة أن أنظѧѧم أبیاتѧѧا    

، فیقول "ما لو جمع لكان دیوانا: "ین، وھي كما قال  القوافي التي نظمھا في مدح الملك     

، و أمّا الثاني فیبخس بضاعتھ، و یقول لھ إنّ ھذا " إنّك لغبین الرأي: "لھ الملك الأول

 حمѧزة  ، ثѧمّ یتّجѧھ خائѧب الرجѧاء إلѧى      ."قرآن إبلیس المارد و لا ینفق علѧى الملائكѧة    : "

فھ بمѧا یفھѧم مѧن الѧشعر، فیوبّخѧھ      بن عبد المطلب ـ رضي االله عنھ ـ طامعا في اسѧتعطا   

 أ فѧي فѧي مثѧل ھѧذا المѧوطن      !ویحѧك : "علѧى سѧوء تقѧدیره للموقѧف الѧذي ھѧو فیѧھ قѧائلا        

 لھ، یلتقѧي بجماعѧة بیѧنھم شѧیخھ      و ھو في غمرة البحث عن شفیع    )2("تجيء  بالمدیح؟  

، فѧѧسقط منѧѧّي  [...]و شѧѧغلت بخطѧѧابھم : "أبѧѧو علѧѧيّ الفارسѧѧيّ، و بعѧѧد انѧѧصرافھ، یقѧѧول  

  )3(." التوبة، فرجعت أطلبھ فما وجدتھ، فأظھرت الولھ و الجزعرُكْلذي فیھ ذِالكتاب ا

وقѧѧف علѧѧى إظھѧѧار بطلѧѧھ فѧѧي ذروة الغبѧѧاء، فھѧѧو      م     یѧѧشتغل أبѧѧو العѧѧلاء فѧѧي ھѧѧذا ال   

و الدقّة في التخѧریج اللغѧويّ للألفѧاظ، یقѧصّر     الحریص على الصحة في روایة الشعر   

تعقیب من أبي العلاء علѧى بیتѧي شѧعر تمثѧّل     في أمر توبتھ، ثم یضیع كتابھا و في ھذا      

  )4 (:بھما عليّ بن منصور في رسالتھ
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   كفن و لحـد)1(        شرّتـــي             وا حسرتي في یوم یجمع 

              ضیّعت مـــــا لا بدّ منـــھ          بالـــــذي لــــي منھ بــدّ

احرص على توبتѧك قبѧل موتѧك    :  صكّ توبتھ بتضییعھو كأنّ أبو العلاء یقول لصاحبھ    

ع و الولѧѧوع بѧѧالأدب، و دع سѧѧرائر الخلѧѧق موكلѧѧة إلѧѧى بارئھѧѧا، و كفѧѧاك تظѧѧاھرا بѧѧالور 

نّك مقصّر على جھتین؛ بنصح غیرك و أنت أحѧوج النѧاس إلیѧھ، و خیانتѧك للرسѧالة               فإ

  . وسیلة للتكسّب و التملّقاالأخلاقیة التي یجب أن یلتزم بھا رجل الأدب، و جعل منھ

  ):المحتال( ـ دور النصّاب 2 ـ 2  ـ2

                  ѧسیئة التѧارح الѧن القѧا ابѧة بنوایѧة العلائیѧذه الرحلѧي ھѧد       یشي دور النصاب فѧي جھ

نفѧѧسھ علѧѧى إخفائھѧѧѧا فѧѧي رسѧѧѧالتھ، فھѧѧو یطعѧѧن فѧѧѧي الزنادقѧѧة، و ھѧѧѧو منѧѧافق و یѧѧѧشھّر        

بالماجنین، و ھو شھوانيّ، و یدّعي حب الصلاح لغیره، و ھو أنѧانيّ، فѧأبو العѧلاء قѧد              

  )2(."فضح بالمعنى الخفيّ من أسلوبھ الحقائق التي یخفیھا ابن القارح بظاھر سلوكھ"

  :تفضح احتیال ابن القارح، و تكشف طابعھ الانتھازي، ھيبرز المشاھد التي      و أ

 یѧورد أبѧو العѧلاء موقѧف الѧشفاعة لابѧن القѧارح علѧى لѧسانھ،          :احتیالھ في المحѧشر  ـأ  

 مѧن علѧيّ بѧن أبѧي     فبعد ما یئس من الدخول إلى الجنّة بمدیحھ للملكین، یلتمس غرضھ       

، )3("ممتنعѧا ] ممنوعا[حددا إنّك لتروم : "فیعرض عنھ قائلا ،  ـطالب ـ كرّم االله وجھھ 

 وصولیتھ، فھو لا یستحي أن و لم یرعو بھذا التقریع، بل یرتكب حماقة أشدّ تنبئ عن   

 )4(."و ھممت بالحوض فكدت لا أصل إلیھ، ثمّ نغبت منھ نغبات لا ظمѧأ بعѧدھا    ":یقول

 و في ھذا، توبیخ لھ من أبي العلاء، لأنّ ورود الحوض لا یكون إلاّ على رسول االله  ـ

 ـ صѧلّى االله   قولѧھ  بѧدلیل  ، بѧسیماھم  عن غیѧرھم صلّى االله علیھ   و سلّم ـ فیتمایز أتباعھ 

  : علیھ و سلّم ـ
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أمѧѧّا ابѧѧن القѧѧارح فھѧѧو محتѧѧال مѧѧراوغ یمѧѧدّ یѧѧداه إلѧѧى الحѧѧوض بغیѧѧر حѧѧقّ عѧѧن غفلѧѧة مѧѧن   

 بعصيّ تѧضطرم نѧارا، فیرجѧع أحѧدھم و قѧد احتѧرق وجھѧُھ        " الزبانیة التي تذود الكفرة   

و لمѧѧّا بѧѧین یѧѧدي رسѧѧول االله ـ علیѧѧھ الѧѧصلاة                  ) 1( ."أو یѧѧدُه و ھѧѧو یѧѧدعو بویѧѧل و ثبѧѧور   

 و فѧѧي ھѧѧذا )2(]."الغریѧѧب[مѧѧن ھѧѧذا الأتѧѧاويّ : "لѧѧسلام ـ یѧѧصبح نكѧѧرة، إذ یقѧѧول لѧѧھ     و ا

  .تعریض على عدم تمیّزه بسمة تجعلھ من أھل الصلاح

طل الغفران، أمّا  البیت الأطھار و سلوك بثمّ یقابل أبو العلاء، بعد ھذا، بین سلوك آل     

إنѧّا نتلѧذّذ   : "ـالله عنھѧا    لفاطمѧة الزھѧراء ـ رضѧي ا    العتѧرة المنتجبѧون، فھѧم بѧدلیل قѧولھم     

بتحف أھل الجنّة، غیر أنّا محبوسون للكلمة السابقة، و لا نریѧد أن نتѧسرّع إلѧى الجنѧّة          

 و أمّا ابن القارح، فھو متھافت و لحوح، یتظاھر بالورع أمѧامھم       )3(."من قبل المیقات  

صѧحّت  ا، قѧد  ھذا وليّ من أولیائن: "فیشفعون لھ عند الزّھراء ـ علیھا السّلام ـ فیقولون 

  )4(."توبتھ، و لا ریب أنّھ من أھل الجنّة فیتعجّل بالفوز

الѧѧسخریة فѧѧي ھѧѧذا المѧѧشھد، إذن، مѧѧن خѧѧلال تѧѧضافر مجموعѧѧة مѧѧن الألفѧѧاظ         تѧѧنعكس 

  حدّد موقع ابن القارح من الشفاعة؛المتنافرة لت

  ).لا نرید أن نتسرّع/محبوسون/ )5(ممّن لم یشرب خمرا، و لا عرف منكرا:آل البیت(

  ).فیتعجّل الفوز/ توسّل بنا إلیك/ )6(أمرج نفسھ في الأغراض الآثمة:ن القارحاب(

    لا تخلو المѧشاھد الغفرانیѧة مѧن مجѧون و خلاعѧة      : إفراطھ في طلب المتع المادیةـب  

      لا یѧѧسأل إلاّ عѧѧن الحѧѧور، وابѧن القѧѧارح، فھѧѧو لا یفكѧѧّر إلاّ فѧѧي مجѧѧالس اللّھѧѧو و الخمѧѧر 

  لواتي یجدن الغناء، فانكشفت طباع نفسھ السیئة التي أمرجت و الجواري و القینات ال
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  : المشاھد الدّالة على استھتارهبھیمیة، و من أبرزفي الأغراض ال

فیكѧسرھا، فتخѧرج منھѧا، جاریѧة حѧوراء عینѧاء، و تبѧرق        "یأخذ ثمرة مѧن ثمѧار الجنѧّة        

و یخطѧر فѧي   [...] دیر،  فعند ذلѧك یѧسجد إعظامѧا الله القѧ       [...]الجنان  لحسنھا حوریات   

 و بعد تطواف )1(."]نحیفة[و ھو ساجد، أنّ تلك الجاریة ـ على حسنھا ـ ضاویة نفسھ 

كانت في نفѧسي مѧآرب   : "في أطراف الجنّة المطلّة على أھل الجحیم، یعود إلیھا قائلا         

وطѧرا عѧدت إلیѧك، فѧاتبعیني بѧین كثѧب       من مخاطبة أھѧل النѧّار، فلمѧّا قѧضیت مѧن ذلѧك          

أیّھѧا  : فتقѧول : العنبر و أنقѧاء المѧسك، فیتخلѧّل بھѧا أھاضѧیب الفѧردوس و رمѧال الجنѧان            

  :في قولھ] امرؤ القیس[م، أظنّك تحتذي بي فعال الكنديّ العبد المرحو

               فقمت بھا أمشي، تجرّ وراءھا        على إثرنا أذیال مرط مرحّل

 ثѧمّ یخطѧر لѧھ أن    )2(."العجب لقدرة االله لقد أصبت ما خطر في الѧسویداء        : فیقول[...] 

ظمتѧѧھ، حѧѧورا عینѧѧا   فینѧѧشئ االله، جلѧѧّت ع "، >دارة جلجѧѧل<یѧѧضاھي امѧѧرأ القѧѧیس فѧѧي   

و یعقر لھѧنّ  [...] یتماقلن في نھر الجنّة، و فیھنّ من تفضلھنّ كصاحبة امرئ القیس،       

  )3(."الراحلة، فیأكل و یأكلن من بضیعھا ما لیس تقع الصّفة علیھ من إمتاع و لذائذ

یقة عجیبة، قة ابن القارح في ھذا المشھد بطراستطاع أبو العلاء أن یجسّد نفاق و زند 

یحرمѧھ مѧن سѧجود الѧشكر حمѧدا علѧى عبѧوره الѧصراط و دخولѧھ الجنѧّة و یجعلѧھ            فھو  

یات الجنѧان، و إمعانѧا   حسنھا حورتعجّبت لرا على الحوریة التي     یسجد إعظاما الله شك   

منѧھ فѧي الѧتھكّم بѧھ یجعلѧھ ینѧشغل عѧن تمجیѧد االله أثنѧاء سѧجوده بنحافѧة الحوریѧة و قلѧّة              

       ة فنیѧѧة كثیفѧѧة المعѧѧاني قѧѧئѧѧھ بالѧѧصلاح بطری جѧѧسمھا، و یكѧѧون، بھѧѧذا، قѧѧد ردّ علѧѧى ادّعا  

تѧѧومئ إلѧѧى أنّ مѧѧا یظھѧѧر الإنѧѧسان لѧѧیس صѧѧورة صѧѧادقة لمѧѧا یѧѧضمر، و أنّ    و الإلغѧѧاز، 

صلاحھ معقѧود علѧى اتفѧاق الجѧوھر و المظھѧر فѧي الإخѧلاص و الѧصدق، و مѧا قولѧھ                 

ئ رمѧѧ، و أبیѧѧات ا"فیتخلѧѧّل بھѧѧا أھاضѧѧیب "و ، "فѧѧاتبعیني بѧѧین كثѧѧب العنبѧѧر : "للحوریѧѧة

   على شاكلة الأمیر الضلیل إلاّ سبر لأغواره المكتنزة قر راحلتھ للحورعلقیس و ا
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ساب المتعѧѧة  المادیѧѧة علѧѧى حѧѧ  تھافتѧѧھ علѧѧى ھѧѧذه المتѧѧع   لنѧѧوازع غریزیѧѧة تجѧѧسدت فѧѧي    

  .قلبھ سبیلا إلى الروحیة التي لا تجد

 الذي یعكس مجون و اسѧتھتار ابѧن القѧارح، فھѧو     أمّا المشھد: ھ و مجونهج ـ استھتار  

 كѧلّ   أسѧماء  علѧى ذكѧر   أبو العلاءحبّھ لمجالس اللّھو، و ولعھ بشرب الخمر، و لم یأت       

اسѧѧتثارة لكѧѧوامن المѧѧشتھیات عنѧѧد        إلاّ)1(أنѧѧواع الخمѧѧور و أشѧѧھر المѧѧدن التѧѧي تنتجھѧѧا    

ن  ـ عليّ بن منصور ـ، و علیھ، لم یحرم صاحب الغفران بطѧل رحلتѧھ مѧن      أبي الحس

 علѧى فѧرس مѧن    التلذذ بالمدام في مُقام و تطواف، فھو إذا خطرت لھ النزھة في الجنّة  

، فیѧسیر فѧي الجنѧّة علѧى غیѧر      ]خمѧر [و معѧھ إنѧاء فѧیھج     "ذلك إلاّ   ، لا یحلو لھ     أفراسھا

 خلّفھѧم   طریقة الشعراء الصعالیك الذین على )2("منھج، و معھ شيء من طعام الخلود      

مѧا كѧѧان یلحѧѧق أخѧѧا النѧѧّدام، مѧѧن فتѧѧور  [...] یѧѧذكر "و فѧѧي ختѧѧام رحلتѧѧھ ، )3 (فѧي الѧѧسّعیر 

الجسد من المدام، فیختѧار أن یعѧرض لѧھ مѧن غیѧر أن یُنѧْزَفَ لѧھ لѧُبّ و لا یتغیѧّر علیѧھ                  

  )4(."على رملخبّ، فإذا ھو یخال في العظام النّاعمة دبیب نمل، أسرى في المقمرة 

لا تعدو ھذه الأوصاف إلاّ شوارد اقتنѧصھا شѧیخ المعѧرّة مѧن رسѧالة ابѧن القѧارح التѧي            

     خلѧѧّوني : عѧѧرض علѧѧيّ بعѧѧض النѧѧّاس كѧѧأس خمѧѧر، فامتنعѧѧت منھѧѧا و قلѧѧت  : "یقѧѧول فیھѧѧا

  .)5("و المطبوخ على مذھب الشیخ الأوزاعي

زعما منھ أنّھا تسقط إذا كان عليّ بن منصور یبیح لنفسھ شرب المطبوخ من الخمور      

منھѧѧا علѧѧّة الإسѧѧكار، فѧѧإنّ أبѧѧا العѧѧلاء یجیبѧѧھ بأسѧѧلوب أقѧѧلّ تلمیحѧѧا فѧѧي القѧѧسم الثѧѧاني مѧѧن    

قѧѧِدَما طلѧѧب النѧѧّدامى مطبوخѧѧا، شѧѧبّانا و شѧѧیوخا، ینѧѧافقون بالѧѧصفة              : "الرسѧѧالة، فیقѧѧول 

یخ  أمѧّا عѧن تعلّلѧھ بانتھѧاج مѧذھب الѧش      )6(."و یوارون، و عن الصھباء العاتقѧة یѧدارون     

  و من النّفاق أن یظھر الإنسان شرب ما أجاز شربھ بعض : "الأوزاعي، فیقول لھ
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و أعوذ : " و یقول في موضع آخر، مقرّعا سمعھ)1(."الفقھاء و یعمد إلى ذات الأقھاء    

ھѧا المنجیѧة مѧن بنѧت     نّباالله مѧن قѧوم یحѧثّھم المѧشیب علѧى أن یѧستكثروا مѧن أمّ زنبѧق كأ             

غیѧѧر ، ثѧѧمّ یكѧѧشف لѧѧھ تلاعبѧѧھ بالأسѧѧماء، و تѧѧسمیة مѧѧا حѧѧرّم االله ب      )2(]"الѧѧدواھي[طبѧѧق 

، و إنّما لذة الشرب فیما [...]و المطبوخ إن أسكر فھو مجرى الخمر : "أسمائھا فیقول

  )3(."یعرض لھم من السكر، و لولا ذلك لكان غیرھا من الأشربة أعذب و أدفأ

أ لم یبرح ابن القارح في الجنّة تطوافا حتى یصیب فیھجѧا ـ كمѧا سѧبق ذكѧر الѧشاھد ـ؟         

  )4(."من اصطبح فیھجا، فقد سلك إلى الداھیة منھجا:"و یختم وخزه اللاذع بقولھ

  : ـ دور المھرّج3 ـ 2  ـ2

 شخѧѧصیة یؤلѧѧّفالقѧارح الѧѧساذج و احتیالѧѧھ المѧاكر ل       یѧستغل أبѧѧو العѧلاء انѧѧدفاع ابѧѧن   

جدیدة تقوم بحركات ھزلیة، تشوّه الصورة الجادّة، و تقلب الكلام الرصѧین علѧى قفѧاه       

ئعѧة بѧین شخѧصیتي الغبѧي و النѧّصاب، لѧذلك تنѧصب        لیصبح تسلیة و لغوا، فالحدود ما  

صورة المھرّج بوصفھا تألیفا أصیلا بینھما، المھرّج ھو نѧصّاب یѧضع قنѧاع          "صورة  

  )5("الغبيّ

طغѧѧѧت علѧѧѧى ھѧѧѧذا الѧѧѧدور مѧѧѧشاھد مثقلѧѧѧة بالعناصѧѧѧر الكرنفالیѧѧѧة القائمѧѧѧة علѧѧѧى القѧѧѧول،                 

. رقة الدلالیة التي تستكنھ من السیاق و مقاصد أبي العلاء المضمرةو الحركة، و المفا

  :و لعلّ أبرز المواقف التي أظھرت ابن القارح مھرّجا ما یلي

یقѧѧف ابѧѧن القѧѧارح أمѧѧام خѧѧازن الجنѧѧّة الملѧѧَك رضѧѧوان    :أ ـ صѧѧراخ أمѧѧام خѧѧازن الجنѧѧّة     

 م أزل أتتبѧّع فلѧ : "طمعا في السماح لھ بѧدخول الجنѧّة، فیقѧول    یستعطفھ بمختلف القوافي 

حتى أفنیتھا، و أنѧا لا أجѧد عنѧده مغوثѧة،     > رضوان< أن یوسم بھا الأوزان التي یمكن  

  : ، دعوت بأعلى صوتيفلمّا استقصیت الغرض فما أنجحت. و لا ظننتھ فھم ما أقول
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یا رضوان، یا أمین الجبّار الأعظم على الفرادیس، أ لѧم تѧسمع نѧدائي بѧك و اسѧتغاثتي          

  )1(" إلیك؟

أضفت بعض الألفاظ على وقاحة ابن القارح نبرة تھریج فѧي ھѧذا المѧشھد، فھѧو یرفѧع         

أمѧین الجبѧار   "، لا ملكѧا حظѧي بمرتبѧة    ینادي خادما قد امتلكѧھ    صوتھ و یصرخ و كأنّھ      

، و ھذا التداخل بین سخافة المقال و ھول المقام ناتج عن نظرة بعض "على الفرادیس

للمواقف الجادّة و المروعة بعین الاسѧتھتار و الѧسطحیة، فھѧي،          ) كابن القارح (السذّج  

   ѧѧبط بھѧѧاخرة، تھѧѧاة سѧѧاكى محاكѧѧة تُحѧѧلال و القداسѧѧا الجѧѧة منبعھѧѧان عمیقѧѧى إذن، معѧѧا إل

، مِنْ بَعѧْدُ، مѧسلك   رابلیھ مستوى المعنى الدنیوي المشوّه بالحواس الخادعة، و قد سلك   

عنѧѧصر اللعѧѧب الكرنفѧѧالي، و حѧѧدود "أبѧѧي العѧѧلاء، فوجѧѧد بѧѧاختین فѧѧي أعمالѧѧھ الروائیѧѧة  

  )2(."الحیاة مع الموت

  :، فیقول یصف ابن القارح طریقة اجتیازه الصراط:ب ـ عبور ابن القارح الصراط

صѧلّى االله علیھѧا،   > الزّھѧراء <لوت نفسي في العبور فوجدتني لا أستمسك، فقالѧت         فب"

        فجعلѧѧت تمارسѧѧني و أنѧѧا أتѧѧساقط عѧѧن یمѧѧین   . یѧѧا فلانѧѧة أجیزیѧѧھ : لجاریѧѧة مѧѧن جواریھѧѧا 

یѧѧا ھѧѧذه، إن أردت سѧѧلامتي فاسѧѧتعملي معѧѧي قѧѧول القائѧѧل فѧѧي الѧѧدّار       : و شѧѧمال، فقلѧѧت 

  :العاجلة

   زقفــــــــونة أعیاك أمري          فاحملیني                    ستّ إن

أن یطرح الإنسان یدیھ على كتفي الآخر، و یمسك الحامل   :  قلت و ما زقفونة؟  : فقالت

  :>كفر طاب<من أھل > الجحجحول<بیدیھ و بطنھ إلى ظھره، أما سمعت قول 

            صلحت حالتي إلى الخلف حتّى       صرت أمشي إلى الورى زقفونة

    مѧѧا سѧѧمعت بزقفونѧѧة، و لا الجحجحѧѧول، و لا كفѧѧر طѧѧاب إلاّ الѧѧساعة، فتحمنѧѧي   : الѧѧتفق

  )3(."و تجوز كالبرق الخاطف

  التھ، فھو مفصل حاسم في نجاة یشكّل ھذا المشھد بؤرة السخریة العلائیة في رس

    
  .250. رسالة الغفران، ص:  ـ المعري1
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لقارح من أھوال القیامة، و انتقالѧھ إلѧى دار النعѧیم، و الѧشاھد فѧي ذلѧك، أنّ أدیѧب             ابن ا 

صاغھ من عناصر كرنفالیة تقوم على الحكات البھلوانیة التي تصدر عن شیخ المعرّة 

فلو كنѧت إیاسѧا صѧرت بѧاقلا، و أضѧع كتѧابي عѧن           : "یشكو من عجزه فیقول عن نفسھ     

و أطلبѧѧھ عѧѧن شѧѧمالي، و أریѧѧد مѧѧع ضѧѧعفي، أرتѧѧاد لنفѧѧسي معاشѧѧا بظھѧѧر غیѧѧر      یمینѧѧي 

، و صلب غیر صѧلیب، إن جلѧست فھѧو كالѧدمّل، و إن        ]جریح[ظھیر، بل كسیر عقیر   

  )1(."جلست فجمالتي دمامیل

فسھ في رسالتھ مع مѧا وصѧفھ   و في مقابلة ھذه الأوصاف التي نسبھا ابن القارح إلى ن     

  :بھ أبو العلاء، تبرز المفارقة طافحة بالسخریة

  رسالة الغفران  رسالة ابن القارح

  لا أستمسك/فبلوت نفسي في العبور  )مضرب المثل في الغباء(صرت باقلا...

أتساقط عن یمین و شمال/ جعلت تمارسني  أضع كتابا عن یمیني و أطلبھ عن شمالي

  حتى صرت أمشي إلى الورى زقفونةجملتي دمامیل/ر ظھیرظھر غی/مع ضعفي

  

، إن لѧم یكѧن الغѧرض    )3(زقفونѧة   أتѧى بلفѧظ   ؟ و مѧن أیѧن  )2(ثمّ، من ھو ھذا الجحجحول 

  منھ إلاّ إضفاء شحنة مضاعفة من التھكّم و السخریة اللاذعة؟

 بعѧدما أن یزھѧد أبѧن القѧارح فѧي      : ـ شیخ تجѧاوز الѧسبعین یھѧرول فѧي الجنѧّة خائفѧا       ج

توفیѧѧق /حمدونѧѧة الحلبیѧѧة (الحѧѧوریتین اللتѧѧین كانتѧѧا امѧѧرأتین ذمیمتѧѧین فѧѧي الحیѧѧاة الѧѧدنیا     

، فѧالتي تتѧصدّى لѧھ بالولѧھ        یتعرض لموقѧف آخѧر أشѧدّ غرابѧة و أبѧدع تخیѧیلا       ،)السوداء

ألا تقیم عنѧدنا برھѧة مѧن الѧدھر؟ فѧإنّي      : "و تعرض علیھ مطارحة الھوى حیّة تقول لھ  

صرت مثѧل أحѧسن غѧواني الجنѧّة، لѧو ترشѧّفت رُضѧابي        إذا شئت انتفضت من إھابي ف    

  و یذھب مھرولا في [...] فیذعر منھا [...] ، ]الخمر[لعلمت أنّھ أفضل من الدریاقة 

  
  .64.  ـ المرجع السابق، الجزء الخاص برسالة ابن القارح، ص1

       . ن أیѧدینا مѧن مراجѧع، ولعلѧّھ شѧاعر مغمѧور      لѧم نعثѧر علیѧھ فیمѧا بѧی     : أنّ الجحجحѧول " بنѧت الѧشاطئ  " محقّقѧة الغفѧران    قالت  ـ3  ـ2

 إلى جحѧا و نѧوادره أقѧرب، إمعانѧا فѧي       یكون من خلال اشتقاقھكون ھذا الشاعر من اختراع أبي العلاء، و ھوبحث یرجّح أن ی و ال 

أیѧا یѧرجح أنّھѧا كلمѧة     بحث فیھѧا، وبنѧت الѧشاطئ تعѧرض ر    لا أثر لھا في المعاجم التي أمكن ال    " زقفونة "أمّا. ن القارح بالسخریة با 
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  : كیف یركن إلى حیّة رَشَفُھا السمّ، و لھا بالفتكة ھمّ؟ فتنادیھ: الجنّة و یقول في نفسھ

و لѧو أقمѧت عنѧدنا إلѧى أن تخبѧر و دّنѧا و إنѧصافنا، لنѧدمت إن            [...] ھلمّ إن شئت اللѧّذة      

لقѧد  : حیѧّة أو عثمانѧا، فیقѧول و ھѧو یѧسمع خطابھѧا الرائѧق       كنت في الدّار العاجلة قتلѧت       

  )1(."ضیّق االله عليّ مراشف الحور الحسان، إن رضیت بترشّف ھذه الحیّة

یѧѧشدّ القѧѧارئ لھѧѧذا المѧѧشھد عناصѧѧر كرنفالیѧѧة بلغѧѧت ذروة الѧѧسخریة مѧѧن خѧѧلال التقابѧѧل   

  :التضاديّ للألفاظ و التراكیب

  ابن القارحرد فعل                    موقف الحیّة 

  فیذعر منھا  انتفضت من إھابي

  یذھب مھرولا في الجنّة  فصرت من أحسن غواني الجنّة

قد ضیّق االله عليّ مراشف الحور الحسان  كالخمر/ فت رضابيترشّ

  إن رضیت بترشّف ھذه الحیة   خطابھا الرائق/ھلمّ إن شئت اللذة

  

لتھ، و ذ لѧك لاشѧتراك لفѧظ الحیѧّة     یفسّر ھذا المشھد لغز مѧا اسѧتھلّ أبѧو العѧلاء بѧھ رسѧا        

 )2(."لѧو نطѧق لѧذكر شѧذاتي    . و أنّ في طمري لحضبا و كّل بأذاتي  : "بینھما، فھو یقول  

    أنّ الحѧѧضب ضѧرب مѧن الحیѧѧّات،   [...] وقѧد علѧم   : "فیقѧول > حѧѧضب<ثѧم یѧشرح لفѧظ    

   فیحیل اللفظ على مدلولین متناقضین؛ )3(." حضب أنّھ یقال لحبّة القلبو

حبّة القلب، و بعد إدراج أبي العلاء مشھد الحیة التي = حضب / سامّةحیّة  = حضب  

؛ نفاقك یشبھ الحیّة النѧاعم فѧي   فرّ منھا الشیخ لحلبيّ خائفا ینتج المعنى المراد و ھو أنّ       

  .ظاھرھا، السّامّة في باطنھا

د  ختم أدیب المعرة الرحلة الغفرانیة بمشھ:ـ مشھد احتفالي ختامي بطلھ ابن القارحد

  احتفالي، یحیط بابن القارح كوكبة من الولدان و الحور الجمیلات و ھم یحملونھ على 
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سѧѧѧریر مѧѧѧن ذھѧѧѧب و أحجѧѧѧار كریمѧѧѧة إلѧѧѧى قѧѧѧصره لیھنѧѧѧأ بѧѧѧالنعیم الѧѧѧسرمديّ، یقѧѧѧول                       

و یتّكئ على مفرش من الѧسندس، و یѧأمر الحѧور    ": علاء في وصف ھذا المشھد   أبو ال 

العین أن یحملن ذلك المفرش، فیضعنھ على سѧریر مѧن سѧرر أھѧل الجنѧّة، و إنّمѧا ھѧو          

فیحمل على تلك الحال إلى محلّھ المѧُشَیّد بѧدار الخلѧود، فكلّمѧا        [...] زبرجد أو عسجد،    

  مرّ بشجرة نضحتھ أغصانھا 

و تنادیѧھ الثمѧرات مѧن كѧلّ أوب و ھѧو مѧستلق       [...] قد خلط بماء الكافور،     بماء الورد   

ھѧѧل لѧѧك یѧѧا أبѧѧا الحѧѧسن ھѧѧل لѧѧك؟ فѧѧإذا أراد عنقѧѧودا مѧѧن العنѧѧب أو غیѧѧره،   : علѧѧى الظھѧѧر

انقضب من الشجرة بمشیئة االله، و حملتھ القدرة إلى فیھ، و أھل الجنّة یلقونھ بأصناف 

  )1(..."التحیّة

الغفران بمشھد كرنفالي یزخر بالألوان الزاھیة لسریر یحملھ یودّع أدیب المعرّة بطل 

  ] اللؤلؤ[من زبرجد أو ذھب محاط بولدان كالدّرّ المكنون و الحور المشبّھات بالجمان 

ب منѧھ بلطѧف كѧي یѧصیب منھѧا مѧا یѧشاء            تقتѧر  ثمارھѧا  و الأشجار الخضراء المختلفѧة    

 و أھѧѧل ،الكѧѧافور و المѧѧسك بمѧѧاء الѧѧورد مزاجѧѧھ ، و العطѧѧور العبقѧѧةدون جھѧѧد أو عنѧѧاء

وتѧصبح اللائѧم المقدّمѧة بالوسѧائل الكلامیѧة قѧادرة علѧى           "الجنّة یلقونھ بأصناف التحیѧّة،    

فتح الشھیّة، أضف إلى ذلك التصویر التخییلي لبعض الحركات التي مѧا تѧزال تحѧتفظ      

  )2(."كلّ شيء یصبح حقیقیا و معاصرا و واقعیا. بقیمتھا

 تمكّنت منѧھ الأدواء  ،ھذا المنظر كلّھ شیخ بلغ من العمر عتیا النّشاز الوحید في     إلاّ أنّ 

 و علѧѧى مѧѧا تزخѧѧر بѧѧھ رسѧѧالة الغفѧѧران مѧѧن عناصѧѧر كرنفالیѧѧة   .فأقعدتѧѧھ الѧѧدّمامل أرضѧѧا

آثر أن یكون مقذعا وخّازا "جعلت ابن القارح ھزءا عبر أزمان متلاحقة، فأبو العلاء 

  فكѧان أودع الھجѧّاءین،   . ھجѧّائین  على أن یكѧون سѧبّابا شѧاتما بجلجلѧة ال         نالودیعیبھمس  

و آیة ذلك أنّ لم یفكّ في الغایة من دون الوسیلة، لم یتسرّع إلى التشھیر و الإدانة قبѧل    

  )3(."التفكیر في الصّیغة الأقدر على أدائھا، ففاز الغایة و الوسیلة معا
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من خلال ھذا القسم من البحث، یمكن القول أنّ أبا العلاء تمكّن من استغلال العناصر  

 المكѧѧان الѧѧذي الكرنفالیѧѧة فѧѧي تفاعѧѧل حѧѧواري، لیؤلѧѧّف بѧѧین نفѧѧاق ابѧѧن القѧѧارح و قداسѧѧة   

أحاطھ بھ، فھو لم یدخلھ الجحیم تشفیا، بل أغدق علیھ بكلّ أنواع المتعة التي أصبحت 

بالنسبة إلیھ حلما في خریف عمره، و جسّد بین شخصیات غفرانھ تفاعلا حواریا مѧن   

فѧѧي الѧѧصدام بѧین التافѧѧھ و الجѧѧادّ و المرعѧѧب،      ] الѧذي یتجلѧѧّى [اللعѧѧب الكرنفѧѧالي "خѧلال  

  )1(."عب بصورة كرنفالیة بالتصورات حول الخالد و اللانھائيو في التلا
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  : ـ رسالة الغفران و مقولة الجنس الروائي3
  

      ѧѧران اھتمامѧѧالة الغفѧѧي لرسѧѧنس الأدبѧѧد الجѧѧكالیة تحدیѧѧت إشѧѧل        حظیѧѧن قبѧѧا مѧѧا بالغ

الدارسѧین العѧرب حѧدیثا، و مѧا یمكѧن ملاحظتѧھ حѧول ھѧذه الدارسѧات أنّھѧا تباینѧت فѧي             

نتائجھا لتعدّد الزوایا النقدیة المنظور من خلالھا إلѧى رسѧالة الغفѧران، و یمكѧن رصѧد           

أھمّھا كأرضیة لمناقشة إشكالیة جوھریة تتعلّق بتقنیة السرد، ثمّ الخلѧوص إلѧى قѧراءة             

نة وفق مفھوم باختین المعوّل علیھ، و الذي سبق تقدیم طرحھ النظري فѧي     نصّ المدوّ 

  .الفصل الثاني، القائم على مقولة الكرونوتوب و الجنس الروائي

  : الغفران و مقولة الجنس الأدبي في النقد الحدیث ـ1  ـ3

     انحѧѧصرت نظѧѧرة الدارسѧѧین العѧѧرب حѧѧدیثا، مѧѧن خѧѧلال مѧѧا أمكѧѧن للبحѧѧث الوقѧѧوف    

  :وجھات ثلاثعلیھ، في 

، ضѧѧمن دراسѧѧة مبكѧѧّرة، اقترحѧѧت فیھѧѧا أنّ ـѧѧ أمѧѧّا الأولѧѧى؛ فتمثّلھѧѧا الناقѧѧدة بنѧѧت الѧѧشاطئ 

رسالة الغفران تستجیب لقواعد النص المسرحيّ، و علیѧھ، كانѧت دراسѧتھا الموسѧومة      

و صѧѧدّرت ." نѧѧص مѧѧسرحي مѧѧن القѧѧرن الخѧѧامس مѧѧیلادي : جدیѧѧد رسѧѧالة الغفѧѧران"بѧѧـ 

اتني ھذا النصّ المسرحيّ فیھا، و كیف فات الدارسین أعجب كیف ف: "دراستھا بقولھا

معي، فمضوا و مضیت، نبحث لھѧا عѧن مكѧان بѧین فنѧون الأدب العربѧيّ، و نعرضѧھا         

على المقامات و القصص و الأمالي، و على الرسائل الإخوانیѧة الطѧوال التѧي تجѧري          

 عكست حیرة جیل  و ما یلفت الانتباه في قول الناقدة، أنّھا)1(."مجرى الكتب المصنّفة

و لѧѧست أتѧѧصوّر بحیѧѧث أنّ         : "مѧѧن النّقѧѧاد فѧѧي تحدیѧѧد جѧѧنس الرسѧѧالة، ثѧѧمّ تѧѧتحفّظ قائلѧѧة     

أبѧا العѧѧلاء نفѧѧسھ قѧѧد اتّجѧѧھ بѧѧالغفران إلѧى العѧѧرض التمثیلѧѧيّ، أو خطѧѧر علѧѧى بѧѧال إمكѧѧان    

 و لكѧѧѧѧي تجعѧѧѧѧل نظرتھѧѧѧѧا تنѧѧѧѧصرف إلѧѧѧѧى النقѧѧѧѧد   )2(."إخѧѧѧѧراج قѧѧѧѧصّتھ علѧѧѧѧى المѧѧѧѧسرح 

ѧѧѧوعي، رأت أنّ الرسѧѧѧسرحيّ  الموضѧѧѧنّ المѧѧѧى الفѧѧѧزع إلѧѧѧي "الة تنѧѧѧة فѧѧѧدتھا الرمزیѧѧѧبعق

  المعادلة الشاقّة بین صوفیة أبي العلاء و شھوانیة ابن القارح، و في المأزق الحرج 

  
  .10. ، صص مسرحي من القرن الخامس ھجري نجدید رسالة الغفران،:  ـ بنت الشاطئ1

  .227.  ـ المرجع نفسھ، ص2
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المھ الآخر، و ھو یتقي مظنّة التباسھ بالحیاة الآخѧرة فѧي   الذي یصوّر فیھ أبو العلاء ع  

  )1(."عقیدتنا الدینیة

     لѧم تѧѧستقم ھѧѧذه النظѧѧرة عنѧد بنѧѧت الѧѧشاطئ إلاّ بحѧѧذف الѧشروح اللغویѧѧة التѧѧي رأتھѧѧا     

استطرادا مخѧلاّ بتѧضافر الأحѧداث التѧي یكتѧسب الѧسرد مѧن خلالھѧا انѧسیابھ و تتابعѧھ،             

لیѧك فیمѧا یعѧرض مѧن صѧور الغفѧران، لوحѧات        و یعѧرض ع : "فتقѧول عѧن أبѧي العѧلاء    

بارعѧѧة نѧѧادرة المثѧѧال، تتأمّلھѧѧا معجبѧѧا مفتونѧѧا، لكنѧѧّھ لا یلبѧѧث أن یفѧѧسد رواءھѧѧا بѧѧألوان       

  )2(."صارخة مبتذلة من الصنعة اللفظیة و الزخرف الشكليّ

     و في دراسة مبكّرة ھѧي الأخѧرى، یѧر ى عبѧد الملѧك مرتѧاض أنّ رسѧالة الغفѧران           

بѧѧت فѧѧي العربیѧѧة علѧѧى نحѧѧو لѧѧم یكتѧѧب قبلھѧѧا فѧѧي أيّ أدب مѧѧن الآداب    قѧѧصّة فلѧѧسفیة كت"

لѧو أنّ المعѧريّ كتѧب رسѧالة     " أمّا عن أسѧلوبھا القصѧصيّ، فكѧان یѧستقیم       )3(."الإنسانیة

 و لعѧѧلّ ھѧѧذا الافتѧѧراض مѧѧا جعѧѧل           )4(."الغفѧѧران قѧѧصّة صѧѧریحة وقعѧѧت لѧѧھ فѧѧي النѧѧّوم      

  )5(.التاریخ القدیمةعبد الفتاح كیلیطو یربطھا بمنامات و ردت في كتب 

 )6 (     أمّا حظّ الغفران من الخیال، فیردّ عبѧد الملѧك مرتѧاض علѧى مѧن زعѧم انعدامѧھ         

و أعتقد أنّ الخیال الذي یقودك و أنت في الدنیا إلى الآخرة فتصوّرھا للناس،        : "بقولھ

 ، و أنّ من تѧوھّم خѧلاف ذلѧك، فمѧردّه    )7("لیس خیالا فقیرا، و لكنّھ خیال غنيّ خصیب      

إلى ملامستھا بعض القضایا الفكریة التي جنحت فیھا إلى التجریѧد الفلѧسفي، و تظھѧر        

فѧѧي الѧѧسخریة بالحیѧѧاة و الأحیѧѧاء، و فѧѧي التѧѧشاؤم أشѧѧدّ التѧѧشاؤم و أقبحѧѧھ، بھѧѧذا      "جلیѧѧّة 

و علѧى ذلѧك، فѧإنّ    [...] الوجود الذي یكتنفھ الشقاء المبرح من كѧلّ رجѧا مѧن أرجائѧھ،        

ي جمیع جوانب أبي العلاء، ھو الѧذي یѧشكّل الناحیѧة الفلѧسفیّة     التشاؤم القاتم المستمرّ ف 

  )8(."في عقلیتھ و تفكیره و مذھبھ في الحیاة
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     إلى جانب ھاتین الدراستین المبكّرتین، شكّلت محاولة حسین الواد فاتحѧة محاولѧة    

مرحلѧѧة جدیѧѧدة، تؤسѧѧّس لطѧѧرح حѧѧداثيّ، حѧѧاول فیھѧѧا النّاقѧѧد اسѧѧتنطاق المدوّنѧѧة بѧѧأدوات    

البنیѧѧѧة إجرائیѧѧѧة محѧѧѧّضھا مѧѧѧن المѧѧѧنھج البنیѧѧѧويّ، و مѧѧѧن كانѧѧѧت دراسѧѧѧتھ منѧѧѧصبّة علѧѧѧى  

  .القصصیة في الغفران

     یجیѧب حѧѧسین الѧواد عѧѧن تѧѧساؤلات حѧاول مѧѧن خلالھѧѧا الإمѧساك بالبنیѧѧة القصѧѧصیة     

المѧѧشكّلة للغفѧѧران، و رأى أنّھѧѧا تقѧѧوم علѧѧى كلمѧѧات مفتاحیѧѧة، كانѧѧت مѧѧستھلاّ للرحلѧѧة          

الحركیة التѧي تجѧسّدت بأفعѧال أفѧادت الحركѧة مѧن أسѧفل إلѧى         : الأخرویة، و من أھمّھا  

 جانب الاستشھاد بالنصّ القرآني، الѧذي كѧان سѧببا فѧي المعѧراج مѧن خѧلال               أعلى، إلى 

استنتج صعود الكلام الطیّب إلى السماء و تشبیھ الكلمة الطیّبة بالشجرة الطیّبة، و منھ 

  )1(.أنّ الانتقال تمّ طریق اللغة

عكѧف مѧن بعѧد ھѧذا، انطلاقѧا مѧن مبѧѧدإ اسѧتنطاق الѧنصّ الѧذي استخلѧصھ مѧن الطریقѧѧة            

، و خلѧص إلѧى أنّ الرحلѧة    )2(نیة و البنیویة على إبراز المنطق السرديّ للرحلѧة     الشكلا

في ظاھرھѧا النѧصيّ، مجموعѧة مѧن المѧوادّ الروائیѧّة، ضѧمّ بعѧضھا إلѧى بعѧض،             "تبدو  

و لقѧѧد أضѧѧفت ھѧѧذه الظѧѧاھرة الانفѧѧصامیة علѧѧى     . بواسѧѧطة واو العطѧѧف و إذا الفجائیѧѧة  

 بین مقطوعاتھا الكبرى، و بین المراحѧل  الرحلة لونا اعتباطیا في ما یتصل بالعلاقات    

  )3(."داخل تلك المقطوعات

     حاز الناقد التونسيّ حسین الواد قصب السبق في محاولة تجاوز الطѧرح التقلیѧديّ      

الذي استھلك الأبعاد الجمالیّة لرسالة الغفران بوصفھا ـ في نظره ـ  أثرا أدبیѧا لا یُقѧرأ     

ثّر، فقد حاول الواد توجیھ المسار النقدي إلѧى تفѧسیر   إلاّ من منظور حقل التأثیر و التأ      

المنطق السرديّ لقسم الرحلة في الغفران، وإن اتسمت نظرتھ بشيء من القصور في   

نظر بعض النقاد، فلا یُغمط لھ فضل المغامرة الأولى فѧي إخѧراج غفѧران أبѧي العѧلاء         

  .دائرة الطرح الكلاسیكيّمن 
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الیة المنطѧق الѧسرديّ فѧي قѧسم الرحلѧة إلѧى       و إذا كان البحث یؤثر إرجاء مناقѧشة إشѧك        

العنصر الموالي من ھذا الفصل، لا بأس أن یواصل عرض نظرة حѧسین الѧواد حتѧى          

رولان "لا توسѧم بالابتѧسار، و مѧѧن ثѧمّ، فѧѧإنّ دراسѧتھ الѧѧسیاقیة التѧي قامѧѧت علѧى طѧѧرح       

 فѧѧي دراسѧѧة الشخѧѧصیات و فѧѧي المѧѧستوى الѧѧسرديّ عنѧѧد تحدیѧѧده لمقطوعѧѧات        "بѧѧارط

، بل اعتمد فیھا كѧذلك علѧى القѧراءة الوظائفیѧة       )1(" في تحدید مفھوم الراوي    الرحلة، و 

       النتیجѧѧة <و ھیمنѧѧة مبѧѧدإ  ظѧѧاھرة الاسѧѧتتباع الخاضѧѧعة لمنطѧѧق الأحѧѧداث     "فѧѧي تحلیѧѧل  

، و تحلیل العنصر الزمنيّ في الرحلة، فیرى أنّ زمن الأحداث و زمن )2(">و السبب 

 المعیشة في نفѧس الوقѧت، و ھمѧا متفاوتѧان عنѧد      متوازیان عند روایة الأحداث "التلفّظ  

 كمѧѧا وقѧѧف علѧѧى    )3(."الإیجѧѧاز أو اسѧѧترجاع أحѧѧداث الماضѧѧي مѧѧن قبѧѧل الشخѧѧصیات       

  : ظاھرتین بارزتین تؤطّران المكان ھما

  ...)الجنّة، المدائن، الأقاصي" (الفساحة"    ـ ظاھرة 

  ...)الأشجار، الجنّة" (الستر"    ـ ظاھرة 

 الأولى فھي تبریر لكثѧرة الأحѧداث، فتكѧون الرحلѧة بѧذلك ممكنѧة،        فأمّا وظیفة الظاھرة  

  )4(.طقیّة الأحداثنْمَ" مِنْطَقَة" و المفاجأة أمّا الظاھرة الثانیة، فھي تبریر لعنصر

 ѧѧّة    اأمѧѧتھ لوظیفیѧѧن دراسѧѧر   < عѧѧات النظѧѧراوي و وجھѧѧد    "، >الѧѧة قѧѧستنتج أنّ الرحلѧѧفی

  :أمّ عمل الراوي فیتمثل> لنظرة معا<و > النظرة الخلفیة <استعملت فیھا 

  .   ـ في تتبّع ابن القارح في كلّ یعرّض لھ

  )5(."   ـ في تفسیر ما یستعملھ ابن القرح من لغة

ھѧѧѧا علѧѧѧى الطѧѧѧرح النظѧѧѧريّ     یخѧѧѧتم حѧѧѧسین الѧѧѧواد قراءتѧѧѧھ الوظائفیѧѧѧّة التѧѧѧي اعتمѧѧѧد فی      

أنواع شخѧصیات الرحلѧة الѧذین یحكѧون      لمفھوم الراوي بالتعرّض إلى      "تودوروف"لـ

 إلѧѧى آدمیѧѧین و حیوانѧѧات و جمѧѧاد تحكمھѧѧم علاقѧѧات  ھم لابѧѧن القѧѧارح، فیѧѧصنفھم قصѧѧص

  :مشتركة ھي
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  .  ـ الوجود التقدیريّ

  .  ـ لكلّ واحد منھم حیاتان

  )1(."  ـ علمھم بالأدب

 إنّ أھمّ ما وُجّھ إلى ھذه الدراسة من انتقاد أنّھا تمیّزت بطح أسئلة لم توضѧع مѧن أجѧل     

رسѧѧالة الغفѧѧران، و أنّھѧѧا أبعѧѧد مѧѧن أن یكѧѧون فیھѧѧا إرھاصѧѧا للروایѧѧة إذ أھمѧѧل طبیعتھѧѧا      

  )2(.كرسالة

الرغم من دعوة صѧلاح فѧضل إلѧى اعتبѧار أنّ دراسѧة البنیѧة القصѧصیة لرسѧالة                على  

لѧو افترضѧنا   "، و ذلѧك حѧسب زعمѧھ أنّنѧا     )3(الغفران تمیّزت بالارتجال و مجانبة الدقّة    

ھذه الوحѧدات  عمل روائي فسوف نمیل إلى محاولة قیاس ] رسالة الغفران [أنّ النصّ   

لمطوّلѧѧة فѧѧي المѧѧسائل اللغویѧѧّة و الخلافѧѧات    اسѧѧتطرادات المعѧѧرّي ا [اللغویѧѧة المتكѧѧاثرة  

 فنجدھا عائقѧا واضѧحا فѧي نمѧوّ الحكایѧة وتطѧوّر الѧسرد، و عندئѧذ               ]الشعریة و الدلالیة  

 فإنѧّھ یقتѧرح فѧي موضѧع     )4(."نفرض علیھ مѧا لا ینبثѧق مѧن خواصѧّھ الداخلیѧة الحمیمѧة           

بنیة الصغرى و بالرغم من ذلك فإنّ ھناك بعض الوحدات الداخلیة، أو الأ: "آخر قائلا

  )5(."التي تتضمّنھا رسالة الغفران ذات طابع سرديّ شائق

     إنّ الحكم على محاولة حسین الواد بالارتجѧال مѧن قبѧل صѧلاح فѧضل فیھѧا بعѧض           

 مصدرھا عѧدم الأخѧذ بعѧین الاعتبѧار الفتѧرة الزمنیѧّة المبكѧّرة التѧي أصѧدر فیھѧا                القسوة

سѧѧنین قلیلѧѧة جѧѧدّا مѧѧن ظھѧѧور التѧѧآلیف               بعѧѧد  "الناقѧѧد التونѧѧسيّ دراسѧѧتھ، و التѧѧي كانѧѧت     

أي النقѧѧائص [و قѧѧد یعѧѧود ذلѧѧك   [...] ، و البحѧѧوث البنیویѧѧة الغربیѧѧّة فѧѧي الغѧѧرب نفѧѧسھ    

  ،    )6("إلى قصور المنھجیة البنیویّة نفسھا و ھو من عیوبھا الرئیسیّة] الموجّھة إلیھا
  

  .107.  المرجع السابق، ص: ینظر ـ1

، 1، ط1996شكال التخیّل، من فتات الأدب و النقد، الشركة المصریة العالمیة للنشر، لونجمان، أ: فضل، صلاح:  ـ ینظر2

  .2-1. القاھرة، مصر، ص ص

  .108. أثر اللسانیات في النقد العربي الحدیث، من خلال بعض نماذجھ، ص: توفیقالزیدي، ـ :  ـ ینظر3

  .، مصر1978دبيّ، مكتبة الأنجلو المصریة، نظریة البنائیة في النقد الأ:           و ـ فضل، صلاح

  .09. أشكال التخیّل، ص:  ـ  فضل، صلاح4

  .09.  ـ المرجع نفسھ، ص5

  .109. أثر اللسانیات في النقد العربي الحدیث، من خلال بعض نماذجھ، ص: توفیقالزیدي،  ـ 6



 186 

عنѧѧد "و كѧѧان بإمكѧѧان حѧѧسین الѧѧواد أن یجتنѧѧب اقتѧѧصاره علѧѧى الѧѧشكل دون المѧѧضمون    

لقراءة الوظائفیة للرحلة إذ أنّ ھذه القѧراءة تعتمѧد المѧستوى الѧدلالي أحیانѧا و قѧد كѧان             ا

لمعرفѧة  ) Enonciation(بإمكانھ أن یثري بحثھ بالاستفادة من دراسѧة عملیѧة الѧتلفّظ         

  )1(."حضور المعرّي في رحلتھ

               ѧع أھѧد مѧدّ بعیѧى حѧق إلѧاوره      أمّا الدراسة الأخیرة التي یزعم البحث أنّھا تتّفѧمّ مح ،

ن عبد الوھاب الرقیق و ھنѧد بѧن صѧالح، إذ اسѧتطاعا أن     ان التونسیتلك أنجزھا الباحثا 

حѧѧث إلѧѧى اتّجѧѧاه یتѧѧّسم بѧѧالعمق فѧѧي  بیثریѧѧا الرصѧѧید النّقѧѧديّ لرسѧѧالة الغفѧѧران، و دفعѧѧا بال 

و كان من أھمّ ثمار دراستھما في شѧأن الجѧنس    . التحلیل و الدقّة في المقاربة المنھجیة     

أوّل "سالة الغفران أنّ طابع السخریّة الذي میّز الصیاغة العامّة فیھѧا جعلھѧا    الأدبي لر 

عربیة، حاكى فیھѧا المعѧرّي بالѧسخریّة نѧصّا رئیѧسیا إطاریѧّا ھѧو              ] Parodie[بارودیا  

  )2(."القرآن و نصوصا فرعیة سیاقیّة ھي الشعر

ونھѧا أھملѧت        على أنّ وجھة نظѧر البحѧث تأخѧذ مѧسلكا مغѧایرا لھѧذه الدراسѧة فѧي ك                 

قصّة المعراج كبؤرة نѧصّیّة تجѧسّد فیھѧا التفاعѧل الحѧواري مѧع رسѧالة الغفѧران بѧشكل              

جلѧѧّى فѧѧي أدقّ ت، فالتعѧѧالق النѧѧصّيّ یبѧѧرز فѧѧي العناصѧѧر الكبѧѧرى للѧѧرحلتین، كمѧѧا ی  أعمѧѧق

ن فتوجّھѧت إلѧى   یْأمّا دراسة الباحثَ ،الأجزاء ـ كما سبق الوقوف علیھ في ھذا الفصل  ـ 

فكѧѧرة أخѧѧرى مؤدّاھѧѧا أنّ  ] التѧѧي تѧѧؤدّي إلѧѧى [الخیѧѧالي بѧѧین النѧѧصّین  ] صّالتنѧѧا[التنافѧѧذ "

  )3(."العجیب الغفراني تكرار لا أدبيّ للعجیب القرآنيّ

     و لعلّ الإفادة من جھد الباحثین في العنصر الموالي الخاصّ بالمنطق السرديّ في 

لیѧّة بѧین وجھѧة    رسالة الغفران یكون أجدى و أثرى للبحث حتى تظھѧر المقارنѧة التحلی       

  . نظریھما و ما یزعمھ البحث بصورة أجلى و أوضح

  

  

  
  .109.  السابق، ص ـ المرجع1

  .109. أدبیة الرحلة في رسالة الغفران، ص:  ـ الرقیق، عبد الوھاب، و، بن صالح، ھند2

  .93.  ـ المرجع نفسھ، ص3
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  : ـ المنطق السرديّ في رسالة الغفران2 ـ 3

نطق السرديّ لأبي العلاء في رسالة الغفران إشكالیة مركزیة في         تُشكّل قضیة الم  

تحدیѧد جنѧѧسھا الأدبѧѧيّ، فالرسѧѧالة مثقلѧѧة بالأسѧѧجاع و الاسѧѧتطرادات اللغویѧѧّة التѧѧي تمثѧѧّل   

و من ھنا، كان لزاما على البحث أن یولي ھذه الإشكالیة قدرا   . عائقا في تطوّر السرد   

لمساعدة على فѧكّ ھѧذا اللغѧز المحیѧّر الѧذي      أكبر من الاھتمام، محاولا رصد التفاسیر ا    

  .حدّد ھوّیتھاجعل رسالة الغفران مستعصیة على انضوائھا تحت جنس أدبيّ ی

 كما یُنَوّه في ھذا الصدد أنّ ضرورة الالتزام بالتѧصوّر المنھجѧيّ للبحѧث الѧذي یѧسعى        

 معاینѧة  تین، و من ثѧمّ، ضمن مفھوم الحواریة لمیخائیل باخ إلى مقاربة رسالة الغفران     

حدود التفاعل الحواريّ في المدوّنة، جعلھ یفتح الدراسة على أفق علميّ، یراھن علیھ 

مѧѧستقبلا فѧѧي اسѧѧتجلاء الخطѧѧاب الѧѧسرديّ فѧѧي رسѧѧالة الغفѧѧران، مركѧѧّزا علѧѧى القѧѧراءة      

من العناصѧر  الوظائفیّة للشخصیات و الأحداث و البنیة الزمانیّة و المكانیّة، و غیرھا       

  .طابالمشكّلة لھذا الخ

 یسعى  لكن ما یراھن علیھ الآن في ھذا القسم من الفصل، الإجابة عن سؤال جوھريّ

ماھیѧة القѧوانین التѧي تحكѧم     :البحث إلѧى رسѧم حѧدوده منѧذ فѧصلھ الأوّل، و المتمثѧّل فѧي        

المنطق السرديّ في رسالة الغفران؟  و منѧھ؛ ھѧل یتجلѧّى فѧي الغفѧران ملامѧح الجѧنس            

  ؟الروائيّ أم ھو بعید عن ذلك

     للإجابة عن ھذه التساؤلات ینبغي التطرّق إلѧى عنѧصرین یخالھمѧا البحѧث مھمѧّین        

فѧѧي بلѧѧورة النتѧѧائج التѧѧي یѧѧسعى إلѧѧى تحقیقھѧѧا، و ھمѧѧا؛ إشѧѧكالیة الاسѧѧتطراد فѧѧي رسѧѧالة      

  .الغفران، و إشكالیة طبیعة العلاقات التي تربط وحداتھا السردیّة الكبرى
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  :في رسالة الغفرانإشكالیة الاستطراد ـ  1 ـ 2 ـ3

ة الغفѧران أنّ الاسѧتطرادات اللغویѧّة و الѧشعریّة     یُجمع النّقاد المشتغلون على رسال       

تѧѧشكّل ظѧѧاھرة فѧѧي متنھѧѧا، و اعتبѧѧروا أنّ ھѧѧذا عائقѧѧا بѧѧارزا یفكѧѧّك الوحѧѧدات الѧѧسردیّة        

الكبرى للغفران، لإلى جانب اعتماد أبي العلاء على انضمامھا و تتابع ھѧذه الوحѧدات        

لھѧѧا بنیѧѧة مفتوحѧѧة یمكѧѧن الإنقѧѧاص منھѧѧا أو الزیѧѧادة علیھѧѧا دون إخѧѧلال بمѧѧضمونھا،       یجع

نعني بالانضمام وصѧل مقطوعѧات بѧأخرى فѧي     "و ھذا الزعم تبنّاه حسین الواد قائلا،        

التسلѧѧسل الѧѧسیاقيّ للѧѧنصّ، مѧѧن غیѧѧر أن تكѧѧون المقطوعѧѧة الأولѧѧى متѧѧسبّبة فѧѧي وجѧѧود       

  )1(."المقطوعة التابعة لھا

لواد وجد نفسھ أمام ھذه الاستطرادات حائرا، و لم تھتѧد إلѧى تفѧسیر یخرجѧھ           یبدو أنّ ا  

 من قبلُ، فدعت إلى اعتبѧار رسѧالة   من ھذا العائق، و لعلّ الشعور انتاب بنت الشاطئ    

الغفѧѧران نѧѧصّا مѧѧسرحیّا، مѧѧسوّغة لنفѧѧسھا إخѧѧراج نѧѧصّ الرسѧѧالة دون الاسѧѧتطرادات        

  )2(. على شكا مشاھد متتابعةلتستخلص الحوار بین شخصیات الرحلة، فتعرضھا

     ما یجدر بالبحث تѧسجیلھ فѧي ھѧذا الѧصدد، اسѧتغرابھ تجاھѧل النقѧّاد لمحاولѧة جѧادّة               

سعت إلى فكّ طلاسم ھذا اللّغز المحیّر، و تفسیر قضیة الاسѧتطرادات اللغویѧة ـ علѧى     

ون وجھ الخصوص ـ في رسالة الغفران، ممّا یدفع بالباحثین قُدُما إلى مرحلة یتجѧاوز  

  . فیھا إشكالیة تفكّك وحداتھا السردیة

   عѧزّت نѧصر االله لرسѧالة الغفѧران،     محمѧّد       تمثّلت ھذه المحاولة الفریѧدة فѧي تحقیѧق         

، أنّ ظѧѧاھرة الاسѧѧتطرادات،  مѧѧن خѧѧلال ھѧѧذا التحقیѧѧق،و كѧѧان مѧѧن بѧѧین مѧѧا أثѧѧار انتباھѧѧھ

 كѧان مѧن عѧادتھم    فتفطّن إلى تقنیة النسّاخ القѧدامى التѧي تغیѧّرت بمѧرور الѧزمن، حیѧث             

كتابة الѧشروح و التفѧسیرات و التعلیقѧات بمѧداد لونѧھ یغѧایر لѧون المѧداد المكتѧوب بѧھ                 "

المتن، أو وضع علامة خاصّة في بدایة الشّرح أو التفسیر، و وضع علامة مماثلة في 

  )3(."نھایتھ

  
  .44. یة القصصیة في رسالة الغفران، صالبن:  ـ الواد، حسین1

  .ي من القرن الخامس ھجريص مسرح نجدید رسالة الغفران،: اطئبنت الش: ینظر ـ 2

  .17. رسالة الغفران لأبي العلاء المعرّي، المكتبة الثقافیة، بیروت، لبنان، مقدّمة المحقّق، ص:  ـ نصر االله، محمّد عزّت3
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یقѧѧرّ المحقѧѧّق، فѧѧي ھѧѧذا التنبیѧѧھ المھѧѧمّ، أنّ تفطّنѧѧھ كѧѧان نتیجѧѧة ملاحظتѧѧھ لطریقѧѧة یوسѧѧف   

، یقѧول محمѧّد    في عѧرض جѧزء مѧن رسѧالة الغفѧران علѧى الطریقѧة الحدیثѧة            )1(يّالبدیع

) وھو من أدباء القرن الحѧادي عѧشر  ( و لا ریب أنّ یوسف البدیعيّ  : "عزّت نصر االله  

أوج التحѧѧرّي عѧѧن حیثیѧѧة أبѧѧي العѧѧلاء   <قѧѧد فطѧѧن إلѧѧى ھѧѧذه الحقیقѧѧة، فѧѧأورد فѧѧي كتابѧѧھ    

 شѧѧروح أبѧѧي العѧѧلاء فѧѧي ھѧѧامش  قطعѧѧة طویلѧѧة مѧѧن رسѧѧالة الغفѧѧران و جعѧѧل > المعѧѧرّيّ

الكتاب كما نفعل نحن في عصرنا ھѧذا فالѧشروح الھامѧشیة التѧي كѧان مѧن عѧادة نѧسّاخ                

القرن الرابع إثباتھا في ثنایا المѧتن ضѧمن علامѧات فارقѧة مѧصطلح علیھѧا عنѧدھم، قѧد                

  )2(."تغیّر وضعھا في القرن الحادي عشر و أصبح موضعھا المناسب في الھامش

د جلّ الدارسین في قراءة رسالة الغفران علѧى الطبعѧة التѧي حقّقتھѧا بنѧت             إنّ اعتما 

الشاطئ ـ لجودتھا ـ جعلھم یتوھّمون ھم الآخرون أنّ ھذه الاسѧتطرادات مѧن صѧلبھا،      

، فترتѧѧّب علیѧѧھ إجمѧѧاعھم علѧѧى انعѧѧدام التطѧѧوّر الѧѧسرديّ و تتѧѧابع     و جѧѧزء أصѧѧیل منھѧѧا 

لѧو  " علѧى عѧاتق أدیѧب المعѧرّة بѧأنْ      الأحداث وفق منطق محكم، و كانѧت اللاّئمѧة تلقѧى        

سلم فنّ أبي العѧلاء مѧن نكѧر العѧصر، لمѧضى فѧي حلمѧھ الملھѧم و اسѧتغرق فѧي عالمѧھ                 

النّفسيّ الخالص، و لسلمت لنѧا تلѧك المتعѧة الفنѧيّ مѧن شѧوائب ھѧذا الاعتѧراض الѧسمج            

  )3(."الثقیل

 مѧѧن ردّ احتمѧѧال أن تكѧѧون ھѧѧذه الѧѧشّروح لیѧѧست  "یتعجѧѧّب محمѧѧّد عѧѧزّت نѧѧصر االله مѧѧن  

صلب المتن، و أنّ أبا العلاء لم یملھا لتُكتب في رسѧالتھ إلѧى ابѧن القѧارح، و إنّمѧا كѧان           

یفسّر بھا لتلامیذه ـ الذین كانوا یحیطون بھ و یكتبون عنھ ـ ما یعѧرض لѧھ مѧن مѧسائل       

لغویّة، أو یشرح لھم ما یظنّھ غامضا على بعضھم فكتبھا التلامیذ في المتن، و لم یكن 

  )4(."لاء أن تكون فیھمقصد أبي الع

     لم یغفل المحقّق، في ھذا السیاق، الردّ على الملاحظات المنھجیة التي أبدتھا بنت          

  الشاطئ ـ وقد یتبادر إلى كلّ قارئ الغفران ـ أنّ أبا العلاء كان یوجّھ في مواضع

  
  .47. لعلاء، صطائفة المؤیّدین لأبي ا: نظر آراء ھذا الأدیب ضمن الفصل الأوّل، في عنصر ـ ت1

  .19-18. ص صمقدّمة المحقّق، ، رسالة الغفران لأبي العلاء المعرّي : نصر االله، محمّد عزّت ـ 2

  .46. دراسة نقدیة، ص: الغفران:  ـ بنت الشاطئ3

  .15. رسالة الغفران لأبي العلاء المعرّي ، مقدّمة المحقّق، ص: نصر االله، محمّد عزّت ـ 4
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 ѧѧرا لابѧѧا مباشѧѧرة خطابѧѧة،       كثیѧѧاظ الغریبѧѧبعض الألفѧѧشروح لѧѧة، أو الѧѧارح، كالأدعیѧѧن الق

أو تعقیب على بیت شعر، و یتجلّى ذلك بوضوح عندما أراد شѧرح بیѧت الأعѧشى فѧي          

  : "قولھ

              بنيّ یرى ما لا ترون و ذكره      أغار لعمري في البلاد و أنجدا

ال فѧѧي ھѧѧذا البیѧѧت، و إنّمѧѧا و ھѧو ـ أكمѧѧل االله زینѧѧة المحافѧѧل بحѧѧضوره ـ یعѧѧرف الأقѧѧو        

حكى الفرّاء وحده أغار : ناشئ لم یبلغھ ذالأذكرھا لأنّھ قد یجوز أن یقرأ ھذا الھذیان   

في معنى غار إذا أتى الغور، و إذا صحّ ھذا البیت للأعشى فلم یرد بالإغارة إلاّ ضѧدّ      

  )1(..."الإنجاد

أبѧو العѧلاء إلѧى ابѧن     یورد نصر االله قول بنت الѧشاطئ حѧول ھѧذا الѧشرح الѧذي وجّھѧھ          

فھѧذا الѧشرح   : "بطل الغفران، حیث یقѧول علѧى لѧسانھا    /الحقیقي، لا ابن القارح   /القارح

        المقحѧѧم فѧѧي مѧѧتن الѧѧنصّ، لѧѧم یملѧѧھ أبѧѧو العѧѧلاء حاشѧѧیة، و لا كѧѧان یوجّھѧѧھ إلѧѧى تلامیѧѧذه       

، ثѧمّ تنتھѧي   [...]و حدھم، و إنّمѧا خاطѧب بѧھ ابѧن القѧارح، محتاطѧا عѧن اتّھامѧھ الجھѧل                 

و لا تكاد . ھي إذن ظاھرة من الظواھر الأسلوبیّة للغفران  : لدارسة الجلیلة إلى القول   ا

تخطئھا في صفحة من صفحاتھا إلاّ قلیلا، و قد بلغ من ولع أبي العلاء بھا، أنّ ضحّى 

في سبیلھا ـ كما فعل في الاستطراد ـ بوحدة السیاق و نسق الجمل، و ترتیѧب المعѧاني     

أوافѧق  : " ثمّ یعقّب على ملاحظاتھѧا قѧائلا  )2(."اء تلك الشروح لیرضي رغبتھ في استیف   

المعرّيّ كان یقصد حین أملى تفسیراتھ و شروحھ في رسالتھ الدارسة الجلیلة على أنّ 

إلѧى ابѧن القѧارح، و إنѧّي أرفѧض تبعѧا لѧذلك، الاحتمѧال القائѧل بѧأنّ التلامیѧذ كتبوھѧا فѧѧي             

رد ھѧѧѧѧذه الاسѧѧѧѧتطرادات و تلѧѧѧѧك  و لكنѧѧѧѧّي أرفѧѧѧѧض أن یكѧѧѧѧون المعѧѧѧѧرّيّ قѧѧѧѧد أو . المѧѧѧѧتن

المعترضات في ثنایا المتن، فأبو العلاء لا یرتكب ھѧذا الغلѧط الѧشنیع، و مѧا ھѧذا الѧذي         

ظنّتھ صاحبتنا الفاضلة استطرادا و شروحا معترضة إلاّ شروح أبѧي العѧلاء الخاصѧّة      

   )3(."التي یجب أن توضع في الھامش حسب طریقتنا الحدیثة

  
  .180-179. غفران، ص صرسالة ال:  ـ المعرّي1ّ

  .16. رسالة الغفران لأبي العلاء المعرّي ، مقدّمة المحقّق، ص:  ـ نصر االله، محمّد عزّت2

  .17-16.  ـ المرجع نفسھ، ص ص3
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و بعد ھذا العرض التحلیليّ الذي یرتاح إلیѧھ كѧلّ طالѧب حѧقّ دون تھافѧت، یخѧتم قولѧھ              

لتھ بما فیھѧا مѧن شѧروح ھامѧشیّة، و     المعريّ قد أملى رسا : "خر أنّ مؤكّدا في موضع آ   

  )1(."كان یقصد أن یطّلع ابن القارح على تلك الشروح

     یھیب البحث، في ھذا الصدد، بفطنѧة المحقѧّق محمѧّد عѧزّت نѧصر االله الѧذي أسѧھم               

بجھوده الموفّقة، التي لم تلق حقّھا من التدبّر، فѧي إبعѧاد تھمѧة الاسѧتطراد التѧي أفقѧدت        

ھا الفنّيّ،و كسرت خطّ تطوّرھا السرديّ، و علیھ، كان من واجب رسالة الغفران بھاء

إنّنѧا فѧي ھѧذه المناسѧبة، نѧضع أیѧدینا       : "الإقرار بفضلھ أن یضم البحث صوتھ إلى قولھ    

على أوّل تطوّر علميّ لطریقة النّسخ و التألیف و جѧدیر بѧأولي الاختѧصاص الاعتنѧاء         

  )2(."بھذه الظاھرة و دراستھا

  : یة طبیعة العلاقات التي تربط الوحدات السردیة الكبرى للغفرانـ إشكال 2 ـ 2 ـ3

     واجھѧѧت الدارسѧѧین، إلѧѧى جانѧѧب قѧѧضیة الاسѧѧتطرادات اللغویѧѧة و الѧѧشعریة، قѧѧضیة   

أخرى لا تقلّ عنھا أھمیّة، إذ وقفوا متردّدین أمام التفѧسیر الفنѧيّ للعلاقѧات التѧي تѧربط           

ذه الدراسѧات علѧى رؤیѧة مѧشتركة، قѧد      الوحدات السردیّة الكبرى للغفران، فأسفرت ھ   

وقف البحث أوفرھا حظّا من الدقّة و الوضوح، و ھي تلك التي قدّمھا حسین الواد في 

الوحѧدات الѧسردیة الكبѧرى فѧي قѧسم      دراستھ السابقة الذكر، و انتھى بھ البحث إلى أنّ     

ا إلѧى  تبدو فѧي ظاھرھѧا النѧصّيّ، مجموعѧة مѧن المѧوادّ الروائیѧّة، ضѧُمّ بعѧضھ            "الرحلة  

بعض بواسطة واو العطف و إذا الفجائیة و لقد أضفت ھذه الظاھرة الانفصامیّة علѧى   

الرحلة لونا اعتباطیا في ما یتّصل بالعلاقات بین مقطوعاتھا الكبرى، و بین المراحѧل      

  )3(."داخل تلك المقطوعات

كثافѧة   و حѧصره فѧي   الاستطرادات اللغویѧّة لمّح إلى عائق       أمّا صلاح فضل، فإنّھ ی    

البنیة "، ممّا جعلھ یصدر حكما عامّا مؤدّاه أنّ    اللّغة التي حالت دون الرؤیة الواضحة     

    و السرد، لأنّ النموذج القصصيّ العلیا لرسالة الغفران لا تنتمي إلى مجال القصّ

  
  .19.  ـ المرجع السابق، ص1

  .19.  ـ المرجع نفسھ، ھامش ص2
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 یعتمѧد علѧى خلѧق عѧالم مبتكѧر، یحفѧل بѧشخوص لا وجѧود لھѧم فѧي           - كمѧا نعرفѧھ الآن  -

الخارج، و إن كانوا یمثّلون بطریقة ما ھذا العالم الخارجيّ، علѧى أن یѧتمّ التعبیѧر عѧن         

ة، لا تبلѧѧغ مѧѧن الكثافѧѧة و شѧѧدّة الخѧѧصوبة مѧѧا یجعلھѧѧا تعѧѧوق اتѧѧّضاح         ذلѧѧك بلغѧѧة شѧѧفّاف  

ذات طѧѧابع سѧѧرديّ " ثѧѧمّ یعѧѧرّج علѧѧى الوحѧѧدات الداخلیѧѧّة للغفѧѧران فیجѧѧدھا    )1(."ؤیѧѧةالر

ى و النابغة ، و بعد عرضھ لنموذج وقف فیھ الملاحاة التي نشبت بین الأعش    )2("شائق

تلѧѧك النھایѧѧة  "، یخѧѧرج باسѧѧتنتاج یѧѧرى فیѧѧھ أنّ ھѧѧذه الخѧѧصومة تمیѧѧّزت بѧѧـ       )3(الجعѧѧديّ

ود تختم بھ الوحدة القصѧصیّة، التѧي أضѧفى    تضع ذروة للحدث المسر] التي[الساخرة  

علیھا تعدّد الأصوات و الصراع و احتدام وجھات النظر طابعا درامیا یقترب بھا من    

  )4(."الوحدات السردیّة الناجحة

     یبدو، من خلال ھذه الزاویة التي نظر منھا صѧلاح فѧضل، أنѧّھ قѧد صѧبّ اھتمامѧھ             

ھѧѧا تحقیѧѧق البنѧѧاء الѧѧسرديّ، أمѧѧّا نظرتѧѧھ علѧѧى بعѧѧض المقѧѧاطع مѧѧن قѧѧسم الرحلѧѧة لیعѧѧزو ل

العامѧѧّة لھѧѧا، فقѧѧد جعلتѧѧھ مقتنعѧѧا أنّھѧѧا لا تخѧѧضع للمنطѧѧق الѧѧسرديّ، و أنّ تلѧѧك الوحѧѧدات   

  )5(."من بنیتھا الكلیّة باعتبارھا رسالة أدبیّة"الداخلیة أو الأبنیة الصغرى لا تغیّر 

  : تفسیرین لرسالة الغفران على المنطق السرديّحقیق     یراھن البحث في ت

ـ أمّا الأوّل؛ فھو ما تعلّق بالنتائج القیّمة التي توصّل إلیھا محمّد عѧزّت نѧصر االله، مѧن        

خلال تحقیقھ لرسالة الغفران إلى أنّ؛ الاستطرادات تثبت في الھامش، و بذلك یكتسب 

  .التتابع السرديّ انسیابھ، و تطوّره الفنيّ الطبیعيّ

 التѧي توصѧل إلیھѧا البѧاحثین التونѧسیین، و التѧي أفѧضت        ـ أمّا الثاني؛ ما تعلّق بالدراسة    

التѧѧي تقѧѧول باعتباطیѧѧة انѧѧضمام الوحѧѧدات    [حѧѧظّ ھѧѧذه القѧѧراءة   "نتائجھѧѧا إلѧѧى تأكیѧѧد أنّ   

من الѧصواب قلیѧل لأنّ ظѧاھرة الاسѧتطراد التѧي بنѧى علیھѧا خѧصوم          ] السردیة الكبرى 

  و من زاویة تحترم الغفران موقفھم لم تقض على التناغم الفنّيّ في الرحلة عن كثب، 

  
  .07. أشكال التخیّل، ص:  ـ فضل، صلاح1

  .09.  ـ المرجع نفسھ، ص2

  .234-225. رسالة الغفران، ص ص: المعري: ینظر ـ 3

  .10. أشكال التخیّل، ص:  ـ فضل، صلاح4
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ة رئیѧسیّة  قواعد جنسھا و منطقھ الداخليّ لتبیّناّ أنّھѧا قامѧت عѧل خمѧسة مقѧاطع قصѧصی          

  )1(."رغم تفاوت أحجامھا

  :)2(وقد أورد الباحثان الوحدات السردیّة الكبرى لرسالة الغفران على النحو التالي

  المنجیة] رسالة ابن القارح[و لعلّھ سبحانھ قد نصب لسطورھا : " ـ المعراج1 

  ة من                   من اللّھب، معاریج من الفضّة أو الذھب، تعرج بھا الملائك

  )3("الأرض الراكدة إلى السماء                   

  الدارویخطر لھ حدیث شيء كان یسمّى النّزھة في : " ـ النّزھة في الجنّة2 

  )4(."الفانیة                   

  )5(."لمّا نھضت من الرَّیْم: أنا أقصّ علیك قصّتي: "ـ الوقوف في المحشر 3 

  یبدو لھ أن یطّلع إلى أھل النار فینظر ما ھم فیھ و : " ـ الاطّلاع على الجحیم4 

  )6(." لیعظم شكره على النّعم                  

  في الشقاء ]أھل الجحیم[فإذا رأى قلّة الفوائد لدیھم، تركھم : " ـ العودة إلى الجنّة5 

  )7(."                  السرمد و عمد لمحلّھ في الجنان

قبل الحدیث عن طبیعة العلاقات التي تحكم الوحدات السردیة      ما تجدر التنبیھ إلیھ 

الكبѧѧرى، أنّ البѧѧاحثین لѧѧم یبلغѧѧا مѧѧا بلغѧѧھ البحѧѧث مѧѧن نتѧѧائج تحقیѧѧق نѧѧصر االله لرسѧѧالة          

الغفѧѧران، ففاتھمѧѧا حѧѧظّ فѧѧكّ طلاسѧѧم لغѧѧز الاسѧѧتطراد، و بقیѧѧت دراسѧѧتھما تѧѧتحفظ منѧѧھ        

  )8(." في بعض المشاھدعطّلت الإنشاء السرديّ] الاستطرادات[رغم أنّھا : "بقولھما

     أمّا عن طبیعة العلاقات التي تѧربط الوحѧدات الѧسردیّة الكبѧرى فѧي الغفѧران، فѧإنّ           

  جلّ الباحثین یجمعون على أنّھا تخضع للفوضى و الاعتباطیة ـ كما سبق ـ و خاصّة 

  
  .10. أدبیة الرحلة في رسالة الغفران، ص:  ـ الرقیق، عبد الوھاب، و، بن صالح، ھند1

  .11-10. المرجع نفسھ، ص ص:  ـ ینظر2

  .140. رسالة الغفران، ص:  ـ المعري3
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  .10. أدبیة الرحلة في رسالة الغفران، ص:  ـ الرقیق، عبد الوھاب، و، بن صالح، ھند8



 194 

  لّق برؤیة حسین الواد و صلاح فضل، و یبدو أنّ الإشكال الأكبر الذي حدا بھما ما تع

،     )1("الѧراوي قѧد خѧرق النّظѧام الطبیعѧيّ فѧي وقѧوع الأحѧداث        "إلى ھѧذا الѧرأي، ھѧو أنّ        

و كانت الوحدات السردیّة الكبرى التي تلي المعراج في نزھة ابن القѧارح فѧي الجنѧّة،       

موقفھ بالمحشر فیتطوّر السرد، و تتنامى العقѧدة، و تتѧشكّل   و كان من الأولى أن یلیھا     

  .الإثارة و عنصر التشویق عند القارئ

     و لو سلّم البحث بھذا الافتراض ـ أي أن یكون الوقوف ابتداء ثѧمّ تلیѧھ النزھѧة فѧي      

سѧیلغي التواشѧج الأخѧّاذ بѧین المعѧراج و النزھѧة مѧن جھѧة،           "الجنّة ـ لكان ھذا الترتیب  

 و لѧو  )2(."ھمِّّش تلك المقدّمة الساخرة التي افتتحت بھѧا الرسѧالة مѧن جھѧة أخѧرى        و سیُ 

تُلقى نظرة فاحصة على مقاصد أبي العلاء و نوایاه المواربة تجاه بطѧل الغفѧران لعُلѧم      

 أنّھ یستحیل أن یجعلھ مخفقا ف بعبور الصراط، و یسقطھ، بعدھا، إلى مھاوي الجحیم

و مثلھѧا شѧفع و نفѧع،    : " یقول فیھا عن رسالة ابن القѧارح و یفسد مقدّمتھ الساخرة التي 

و لعلّھ، سبحانھ، قد نصب لسطورھا المنجیة من اللھب، [...] و قرّب عند االله و رفع، 

 )3(." من الأرض الراكدة إلѧى الѧسماء  معاریج من الفضّة أو الذھب تعرج بھا الملائكة     

ھ بѧѧات معلومѧѧا ھѧذا الخبѧѧر عنѧѧد  بنجѧѧاة ابѧن القѧѧارح، و علیѧ   بѧѧشّرتقѧد  " المنجیѧѧة"فكلمѧة  

القارئ، و لا تنتابѧھ مѧشاعر الإثѧارة فѧي ھѧذا الѧشأن، و مѧن خѧلال مقاصѧد أبѧي العѧلاء                 

الساخرة في مقدّمتھ، یبعد، أیضا، أن یسقط في فѧضاضة الخطѧاب المباشѧر، و یتѧشفّى        

أزرى بѧأبي العѧلاء   بھѧذه الѧصورة    لھ نار السعیر، فیكѧون الانتقѧام   من ابن القارح بإدخا   

  .سھ من خصمھ المنافق الذي قصد افتزازه و إیقاعھ في فخ الردّ المباشر لإدانتھنف

 قѧف فѧي المحѧشر،   و     تعمّد الراوي تقدیم مشھد النزھة في الجنّة، و تأخیر مشھد الم     

حتى یحقّق غرضا آخر، لطالما أفصح عنھ من خلال تحاور شخصیات الجنّة، و مѧن       

"  بѧم غفѧر لѧك؟   : "في الرّحلة كلّھا، و غѧدا الѧسؤال    شدّة التركیز علیھ شكّل بؤرة نصیّة       

  أمرا مألوفا متوقّعا عند القارئ، و من ثمّ، ینمو عنصر التشویق " بم لم یغفر لك؟"و 

  
  .11. المرجع نفسھ، ص ـ 1
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محѧشر و الѧصراط، و جعلѧھ یحظѧى     لمعرفة الطریقة التي نجا بھا بطل الغفѧران مѧن ال      

أبѧѧا العѧѧلاء، نتیجѧѧة وعѧѧي فنѧѧّيّ متѧѧألّق، كѧѧسر ذلѧѧك  "بنعѧѧیم الجنѧѧان، و بھѧѧذا الترتیѧѧب فѧѧإنّ 

النّسق الزمنѧيّ حتѧى تѧرتبط مفاصѧل الحكایѧة ارتباطѧا عѧضویا منѧسجما و حتѧى یجعѧل              

  )1(." الفنيّ المناسب-الاضطراب في الموقع البنیويّ

  :ائيّ في الغفرانتجلّیات الجنس الرو ـ  3 ـ 2 ـ3

     بعد ھذه المقدّمات المنطقیѧّة، تبѧیّن أنّ إشѧكال الاسѧتطرادات مفتعѧل یمكѧن تجѧاوزه           

بإعѧѧادة إخѧѧراج رسѧѧالة الغفѧѧران وفѧѧق الѧѧصورة الأصѧѧلیة التѧѧي أمѧѧاط عنھѧѧا التѧѧصحیف      

المحقّق نصر االله، كمѧا تѧمّ تحدیѧد الوحѧدات الѧسردیّة الكبѧرى و طبیعѧة العلاقѧات التѧي                

یھ، یخلص البحث إلى جني ثمار ھذا الجھѧد، علѧى أنѧّھ لا یѧدّعي إطلاقѧا          تربطھا، و عل  

أنѧѧّھ قѧѧد بلѧѧغ عѧѧین الѧѧصواب، و إنّمѧѧا ھѧѧي محاولѧѧة یѧѧسعى مѧѧن خلالھѧѧا إثѧѧارة جملѧѧة مѧѧن       

الرصѧید   تتّجѧھ نحѧو تعزیѧز    ، ترنو إلى آفѧاق علمیѧة مѧستقبلیة    ،التساؤلات و الفرضیات  

لѧغ  بُ تلامѧس جوانѧب جمالیѧة خفیѧّة، لѧم ت     النّقدي لرسالة الغفران بمناظیر متعѧدّدة، لعلّھѧا      

  .بعد

     ما یتوجّب علѧى البحѧث الإقѧرار بѧھ فѧي ھѧذا الѧشأن، أنّ رسѧالة الغفѧران كمѧا یبѧدو                

ظѧѧاھرا مѧѧن خѧѧلال عنوانھѧѧا أنّھѧѧا مѧѧن جѧѧنس الرسѧѧالة، فھѧѧي موجّھѧѧة مѧѧن مرسѧѧِل معلѧѧوم      

أنّ مѧا یجѧب   ، إلاّ )علѧيّ بѧن منѧصور    (إلѧى مرسѧَل إلیѧھ معلѧوم ھѧو الآخѧر             ) أبو العلاء (

المرسѧِل صѧیّر   / الإشارة إلیھ، أیضا، أنّ نقطة التحѧوّل فѧي ھѧذه الرسѧالة أنّ أبѧا العѧلاء            

المرسѧѧَل إلیѧѧھ مѧѧن قѧѧارئ إلѧѧى مѧѧادة مقѧѧروءة، و أصѧѧبح موضѧѧوعا للحكایѧѧة، و القرینѧѧة     

فقѧѧد غѧرس الѧѧھ لمѧѧولاي الѧѧشیخ  "اللفظیѧة الدالѧѧة علѧѧى ذلѧѧك، تعѧویض ضѧѧمیر المخاطَبѧѧة   

لقصصيّ الذي یحیل لإلى عالم مجھول، فصار شخصیة ذات  بضمیر الغیبة ا   "الجلیل

طبیعѧѧة تخییلیѧѧّة تتحѧѧرّك منѧѧذ الѧѧصفحات الأولѧѧى فѧѧي الجنѧѧّة، و ھѧѧذا لѧѧدلیل قѧѧاطع علѧѧى       

  )2(.التحوّل من الترسليّ إلى القصصيّ
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     بھذا التحوّل الذي قصده أبѧو العѧلاء مѧن بدایѧة الرسѧالة جعلھѧا تنفѧتح علѧى الجѧنس             

أنّ الرحلѧة الغفرانیѧّة   ] یبѧدو [تأسیسا على ھذا الواقع الأدبيّ   " ، و   الروائي انفتاحا جلیّا  

، تحوّل فیھا من مترسّل مباشѧر إلѧى أدیѧب فنѧّان، اسѧتعار           )1("نظام خارق لسنن الأدب   

 الروایة بناءھا السرديّ، و من المقامѧة أسѧجاعھا و أجراسѧھا، و شѧكّل مѧن الѧشعر                من

، و جعلھا تتداخل و تتناغم للتحقّق )2 (مادّة غنائیّة و ترفا معنویّا لشخصیاتھ الفردوسیّة

نموذجا فریدا في التراث العربيّ، تمیّز دون غیره عبر الأزمѧان، و أصѧبحت رسѧالتھ         

 مختلفة، بدخول أجناس] الروایة[تسمح : "ا باختین حین قالأقرب ما تكون إلى ما دع

كالقѧѧѧѧѧصص الاسѧѧѧѧѧتطرادیة، و التمثیلیѧѧѧѧѧات الغنائیѧѧѧѧѧّة، و القѧѧѧѧѧصائد و المѧѧѧѧѧشاھد  (فنیѧѧѧѧѧّة 

كالأجنѧاس الحیاتیѧّة الیومیѧّة و البلاغیѧّة و العلمیѧّة         (و خارجة عن الفنّ     ) الخ...الدرامیّة

جلѧّي ملامѧح الخطѧاب الروائѧي وضѧوحا       و یزداد ت  )3(."في قوامھا ) و الدینیّة و غیرھا   

في الغفران، حینما نقابلھا بما أكّد علیھ باختین، في متأخر بعѧد أبѧي العѧلاء، أنѧّھ یمكѧن         

مجموعѧѧة مѧѧن الأجنѧѧاس التѧѧي تѧѧضطلع فѧѧي الروایѧѧات بѧѧدور بنѧѧائيّ        "أن یكѧѧون ھنѧѧاك  

یѧّة جدیѧدة   جوھريّ جدّا، بل إنّھا تحدّد أحیانا بنѧاء الكѧلّ الروائѧيّ إذ تخلѧق أجناسѧا روائ           

خاصѧѧѧѧّة مثѧѧѧѧال ذلѧѧѧѧك الاعترافѧѧѧѧات الیومیѧѧѧѧّة، الѧѧѧѧرحلات، الѧѧѧѧسیرة الذاتیѧѧѧѧّة، الرسѧѧѧѧائل     

و یѧضیف مؤكѧّدا أنّ تمیѧّز ھѧذه الأجنѧاس الدخیلѧة فѧي صѧلب الروایѧة قѧد                ،  )4("وغیرھا

ھذه الأجناس قѧد لا تѧدخل بوصѧفھا جѧزءا بنائیѧا جوھریѧا       : "یحدّد صیاغة شكلھا، فیقل   

روایѧѧة الاعترافѧѧات، روایѧѧة  (ا شѧѧكل الروایѧѧة ككѧѧلّ  منھѧѧا و حѧѧسب، بѧѧل قѧѧد تحѧѧدّد أیѧѧض   

  )5()."الخ...المذكّرات، الروایة في الرسائل

     إنّ استحѧѧضار الأجنѧѧاس الأخѧѧرى فѧѧي صѧѧلب الروایѧѧة یعكѧѧس بالѧѧضرورة تفѧѧاعلا      

فھѧѧي تفكѧѧّك "حواریѧѧا ناتجѧѧا عѧѧن تعѧѧدّد الأصѧѧوات، و تنѧѧوّع فѧѧي أشѧѧكال الѧѧوعي، و لھѧѧذا  

  ق على نحو جدید تنوّعھا الكلاميّ، و كثیرا ما تكتسب الوحدة اللغویّة للروایة و تعمّ
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ینشئ إدخѧال جѧنس   لغات الأجناس الخارجة عن الفنّ التي تدخل الروایة أھمیّة بحیث       

 في تاریخ اللغة عصرا كاملا لیس في تاریخ الروایة و حسب، بل) كالرسائل مثلا(ما 

  )1(." الأدبیّة أیضا

نس خѧѧارج عѧѧن الفѧѧنّ یفكѧѧّك الوحѧѧدة   جѧѧإدراج بѧѧاختین الرسѧѧالة مثѧѧالا دون غیرھѧѧا ك إنّ 

ریخ  للروایѧة و یكѧسبھا فѧرادة ممیѧّزة لعѧصر جدیѧد مѧن الجѧنس الروائѧيّ فѧي تѧا               اللغویّة

 وھѧѧي مѧѧن الفنѧѧون الأدبیѧѧة  -اللغѧѧة الأدبیѧѧّة لیغѧѧري البحѧѧث علѧѧى وضѧѧع رسѧѧالة الغفѧѧران   

 نموذجѧѧا تنѧѧسحب علیѧѧھ آراء ھѧѧذا النظѧѧّر الروسѧѧيّ، دون  -النثریѧѧّة فѧѧي التѧѧراث العربѧѧيّ 

تعسّف، على أنّ البحث یقرّ بأنّ ھذه المقاربة لا تؤتي أكلھا إلاّ بوضع رسالة الغفѧران        

ائیّة، بوصفھا إرھاصا للروایѧة فѧي الأدب العربѧيّ، و محاولѧة     على محكّ القواعد الرو  

الخلѧوص  استنطاق عناصرھا المشكّلة لھا بطریقة أدقّ و أنضج، و ھذا ما یدفعѧھ إلѧى         

بنتیجة تطمح إلى فتح آفاق تحѧاول تحلیѧل الخطѧاب الروائѧيّ فѧي رسѧالة الغفѧران وفѧق            

  .المعطیات و النتائج التي توصّل إلیھا البحث

  :ـ القیم الكرونوتوبیّة لرسالة الغفران  4 ـ 2ـ 3

     حѧѧاول البحѧѧث فѧѧي الفѧѧصل الثѧѧاني تقریѧѧب مفھѧѧوم الكرونوتѧѧوب مѧѧن خѧѧلال الطѧѧرح   

، یقѧوم علѧى مقѧولتيّ الفѧضاء الزمѧانيّ      "النѧوع "الباختینيّ، فھѧو فѧي نظѧره ردف لكلمѧة      

)Chronotpe( سّدѧѧѧѧان       "، و یتجѧѧѧѧة بالزمѧѧѧѧّدّدة الخاصѧѧѧѧاھر المحѧѧѧѧن المظѧѧѧѧم مѧѧѧѧي طقѧѧѧѧف     

، و من خلال تقѧصّیھ لمراحѧل تѧشكّل الروایѧة، أكѧّد      )2("و المكان، ضمن كلّ نوع أدبيّ   

          علѧѧѧى ضѧѧѧرورة تماسѧѧѧك الزمѧѧѧان و الفѧѧѧضاء فѧѧѧي العѧѧѧالم الѧѧѧواقعيّ و الإبѧѧѧداع الأدبѧѧѧيّ،      

تفاعѧل  " یخترقھѧا الحѧوار جمیعѧا ھѧي     و اختصر نظرتھ لتاریخ الروایة في نقѧاط ثلاثѧة    

ضحك الѧѧشعبيّ، تعѧѧدّد المعѧѧارف فѧѧي زمѧѧن  لѧѧافѧѧات علѧѧى بعѧѧضھا، االلغѧѧات و انفتѧѧاح الثق

  )3(."تاریخيّ لا مراتب فیھ

  سعى البحث ی مفھوم الكرونوتوب، بھا باختین ھذه التعریفات التي أطّر     من خلال 
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                 ѧا نظامѧن كونھѧا مѧران، انطلاقѧالة الغفѧة لرسѧیم الكرونوتوبیѧتجلاء القѧة اسѧاإلى محاول 

ـ كما سبق ـ تنفѧتح علѧى لغѧات     ، فھي إلى جانب طابعھا الترسليّ  )1( لسنن الأدباخارق

، و بالمѧادّة  علѧى المقامѧة    بالرحلة الأخرویة على قصة المعراج، و بأسѧجاعھا        مختلفة؛

الغنائیѧѧة علѧѧى الѧѧشعر، و بمѧѧشاھدھا علѧѧى المѧѧسرح، و فѧѧوق ھѧѧذا، فرادتھѧѧا فѧѧي النزعѧѧة    

الاحتفالیة القائمة على المحاكاة الساخرة ممّا ترسّخ من فھم قاصر للѧدّین عنѧد العѧوامّ،        

المكبѧѧѧّل بأوھѧѧѧام الخرافѧѧѧة والأحكѧѧѧام الجѧѧѧاھزة،          العقѧѧѧل ءفھѧѧѧي محاولѧѧѧة إلѧѧѧى إعѧѧѧادة بنѧѧѧا 

لاء بغفرانѧھ یتفاعѧل حواریѧا مѧع الأدیѧب الفرنѧسيّ، إذ یتّفقѧان فѧي كѧون كلیھمѧا                 فأبو الع 

بالثابѧѧت و الممثѧѧّل الѧѧصارم و أحѧѧادي الحركѧѧة كمѧѧا لѧѧو كѧѧان الѧѧضحك الجمѧѧاعيّ    "یھѧѧزأ 

مѧن ھنѧا،    )2(."كسرا لقاعدة تقرّر التماثل و الثبات و شѧجبا لكѧلّ قاعѧدة تبѧشّر بالѧسكون      

فѧي روایتѧھ یفѧتح    : "الإشѧادة بѧھ قѧائلا   یة لرابلیھ إلѧى    دفع اھتمام باختین بالأعمال الروائ    

   )3( ."رابلیھ عیوننا بطریقة معیّنة على كرونوتوب كونيّ غیر محدود للحیاة الإنسانیّة

     استئناسا لھذا كلّھ، یمكن أن یُعتبر أبو العلاء، من خلال أسلوبھ الفرید في الحیѧاة؛           

  ѧѧة مѧѧر؛ مخالفѧѧي التفكیѧѧة، و فѧѧة الإیجابیѧѧاھزة،  العزلѧѧام الجѧѧك الأحكѧѧاس و تفكیѧѧّألوف الن     

 ھѧѧي و فѧѧي الأدب؛ الإغѧѧراب فѧѧي اللغѧѧة و التخییѧѧل المبتكѧѧر، ناھیѧѧك عѧѧن سѧѧخریتھ التѧѧي 

، نموذجѧا لѧم یتكѧرّر    )4("مھجة الفنّ التي یحملھا الѧوعي لѧلأدب بواسѧطة العقѧل       "بمثابة  

كѧون كرنوتوبѧا   في تاریخ الأدب العربيّ، فأدبھ ، وفق الطرح الباختیني، یستجیب أن ی 

  .أنتجھ القرن الرابع الھجريّ

كما یمكن الاستئناس ببعض القیم الكرونوتوبیة المستوحاة من رسالة الغفران، للتدلیل       

  :على فرادتھا في الأدب العربي

تتѧأرجح بѧین الواقѧع المѧѧاديّ         "أ ـ الرحلѧة الغفرانیѧة التѧي أعѧدّھا المعѧѧريّ لابѧن القѧارح          

  و اللاّمعقول، بین زمن موضوعيّ و زمن مطلق عجائبيّ،و الخیال، بین المعقول 
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بѧѧین عѧѧالم الأرض المحكѧѧوم بѧѧضرورات التѧѧاریخ و عѧѧالم الѧѧسماء المتحѧѧرّر مѧѧن كѧѧلّ         

  )1(."القیود

الѧذي  (ب ـ الرحلة الغفرانیّة ھي أوّل محاكѧاة سѧاخرة مѧن الѧوعي الزائѧف بھѧذا العѧالم         

عن طریق محاكاتѧھ  ) ضة، و یجھل المتعة الروحیة السامیّة   یقدّس المتعة المادیّة العار   

  .الجادّة لقصّة المعراج

ج ـ الرحلة الغفرانیّة ھي تفاعل حواريّ بین مقام ترسليّ و إنشاء سѧرديّ بتحѧوّل ابѧن     

  .القارح من قارئ معلوم إلى مقروء سرديّ

مѧدا فیھѧا الѧراوي    د ـ في الرحلة الغفرانیّة خرق لنظѧام التتѧابع المنطقѧيّ للأحѧداث، معت      

  ).موقف الحشر بأفعال أزمنتھا الماضي(على الارتداد الزمنيّ 

ھـ ـ الرحلة الغفرانیة ھي خرق لمألوف الناس و فضح للخطاب الرسميّ الذي اكتسب 

فھناك السّلطة بما ھѧي كѧذلك، و ھنѧاك قѧوّة النّفѧوذ      " الكلمة السلطویةب  من التلبّس  نفوذه

  )2(."لید و ھناك قوّة المتعارف علیھ أو قوّة الصّفة الرّسمیةأو الھیبة و ھناك قوّة التّق

 أشѧѧكال الѧѧوعي المتداخلѧѧة، یѧѧروم مѧѧن خلالھѧѧا      نمѧѧوذج لتعѧѧدّدـѧѧ الرحلѧѧة الغفرانیѧѧّة ھѧѧي و

بعѧѧد إنѧѧسانيّ، یتѧѧآخى فیѧѧھ الإنѧѧسان مѧѧع أخیѧѧھ الإنѧѧسان فѧѧي جنѧѧّة     أبѧѧو العѧѧلاء استѧѧشراف  

دیѧانھم، و ألѧوانھم، تѧضاھي الجنѧّة     ألѧسنتھم، و أ أرضیة تجمع بین البشر على اختلاف     

  .التخییلیّة التي جسّد مشاھدھا
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ة التي یعتقѧد       تمّ بحمد االله و عونھ إنھاء ھذا البحث، و بلغ مرحلة جني ثماره الطیّب    

ھѧا و ھѧѧو فѧي مراحلѧѧھ الأولѧѧى   أنѧّھ حقѧѧّق مѧن خلالھѧѧا بعѧض النتѧѧائج التѧѧي كѧان یطمѧѧح إلی    

  . في ضوء مقولات الحواریة لمیخائیل باختینكتصوّر

إرجѧѧاع سѧѧبب إعѧѧراض       مѧѧا یمكѧѧن تѧѧسجیلھ كنتیجѧѧة أوّلیѧѧة، مھѧѧّدت لھѧѧذه المقاربѧѧة،       

لѧى وجѧھ الخѧصوص، إلѧى     القدامى عن تراث أبي العلاء عموما، و رسѧالة الغفѧران ع       

تھمѧѧѧة كفѧѧѧر        ) كѧѧѧالحمويّ، و الѧѧذھبيّ، و القفطѧѧѧيّ، و غیѧѧѧرھم (تناقѧѧل أصѧѧѧحاب التѧѧѧراجم  

و إلحѧѧاد أبѧѧي العѧѧلاء دون تثبѧѧّت، و عѧѧَرْضِ مѧѧا یفنѧѧّد ھѧѧذه المѧѧزاعم مѧѧن خѧѧلال الأدلѧѧّة         

  .القطعیّة، و الشواھد الدّامغة التي أثبتھا ابن السیّد البطلیوسيّ

ثانیѧѧة، فھѧѧي استقѧѧصاء مѧѧا أمكѧѧن مѧѧن جھѧѧود النقѧѧاد المحѧѧدثین الѧѧذین             أمѧѧّا النتیجѧѧة ال 

انحصرت جلّ دراساتھم لرسالة الغفران فѧي التѧصوّر التѧاریخيّ، ضѧمن حقѧل التѧأثیر           

و التأثّر، الذي وضعھا في موضѧع سѧلبيّ اسѧتھلك أبعادھѧا الجمالیѧّة، و مѧن ثѧَمّ، حѧاول          

 و النّصّ شاكلة بین رسالة الغفران البحث، من خلال تفاعلھا الحواريّ، تفسیر تلك الم       

مѧѧن جھѧѧة، و الكومیѧѧدیا الإلھیѧѧّة مѧѧن جھѧѧة أخѧѧرى، بوصѧѧفھا عملیѧѧة  ) الإسѧѧلاميّ(الѧѧدینيّ 

  .حواریّة داخليّ و خارجیّة، محاولا الارتكاز على أسس حواریة میخائیل باختین

      على ضوء ھذه المعطیات، سیرصѧد البحѧث نتѧائج المقاربѧة التѧي حاولѧت تفѧسیر                 

  :فاعل الحواريّ في رسالة الغفرانالت

ـ كان لتعدّد أشكال الوعي في رسالة الغفران دورا فѧي الوقѧوف علѧى ظѧاھرة الإلغѧاز             

ضѧѧمن الحواریѧѧة الداخلیѧѧة، إذ كѧѧان أبѧѧو العѧѧلاء یقѧѧصد مѧѧن خلالѧѧھ التلѧѧویح و التعѧѧریض   

بابن القارح، و ذلك بإدراجھ في سیاق تحاور شخصیات الرحلة شواھد شعریّة تحیѧل      

تجѧاه المتلقѧي    في أغلبھا ـ إلѧى أبѧات غائبѧة لھѧا صѧلة بھѧا، تتѧضمن نوایѧاه و مقاصѧده           ـ 

 أشѧعّت  عليّ بن منصور، و من ھنا، یمكن القول أنّ أبا العلاء اعتمد على لغة      / الفعلي

الأوّل؛ في مقام ترسليّ إخوانيّ، ظاھره موشѧّح بمعѧاني       : كلماتھا بمدلولین متعارضین  

ة، و الثѧѧاني؛ فѧѧي مقѧام سѧѧرديّ فنѧѧيّ، باطنѧѧھ مѧѧشحون بمعѧѧاني  المѧودّة و المحبѧѧّة الخالѧѧص 

الھجѧѧѧاء الѧѧѧلاذع، الѧѧѧذي یترفѧѧѧّع عѧѧѧن فظاظѧѧѧة الخطѧѧѧاب المباشѧѧѧر، و یمتѧѧѧزج بأصѧѧѧوات   
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شخصیات تخییلیّة، لیحافظ على نطاق بینھ و بین نوایاه المعلنѧة، فیجعلھѧا مختفیѧة فѧي            

  .البنیة العمیقة لخطابھ

ن خلال ارتكاز أبي العѧلاء علѧى التѧصویر الѧدینيّ     ـ أمّا الحواریة الخارجیّة، فتتجلّى م  

، و استلھام مادّتھ التخییلیѧّة مѧن القѧرآن الكѧریم، و الѧسنّة النبویѧّة الѧشریفة،              )الإسلاميّ(

و خاصѧѧّة مѧѧا تعلѧѧّق بقѧѧصّة المعѧѧراج التѧѧي شѧѧكّلت البѧѧؤرة النѧѧصيّ فѧѧي رسѧѧالة الغفѧѧران،   

 بѧا ممتѧدا بأفقѧھ فѧي الكومیѧدیا     بوصفھا نصّا سابقا علیھا من جھة، و كون الرسѧالة خطا          

  .الإلھیّة لدنتي، بوصفھا نصّا لاحقا من جھة أخرى

القѧѧرآن الكѧѧریم، و قѧѧصّة   (ـѧѧ تجلѧѧّى التفاعѧѧل الحѧѧواريّ بѧѧین الغفѧѧران و الѧѧنصّ الѧѧدینيّ       

بإدراج ھذا النصّ الدینيّ في سیاق مكّن القارئ الانتقѧال   ) المعراج في الحدیث النبويّ   

  .تبطة بعالم الغیب إلى المتعة الحسّیّة المرتبطة بعالم الشھادةمن المتعة المعنویّة المر

ـ أمّا التفاعل الحѧواريّ بѧین الغفѧران و الكومیѧدیا الإلھیѧّة فتجلѧّى، بѧدءا، علѧى مѧستوى                 

فكرة المعراج نفسھا، فھي تشكّل البؤرة النصیّة في الأثرین الأدبیین، النѧي تقѧوم علѧى     

لѧѧى الأعلѧѧى المتѧѧوھّج بѧѧالأنوار، عبѧѧر معѧѧراج    الحركѧѧة العمودیѧѧة مѧѧن الأسѧѧفل المظلѧѧم إ  

  .ذھبيّ، لتبدأ الرحلة إلى العالم الآخر

، عرض البحѧث نمѧاذج   ، و الجحیمالمطھر/ في أطوار الرحلة بین الجنّة، و المحشر ـ  

بسطت فیھا مشاھد غفرانیّة بشعاعھا على أدقّ التفاصѧیل فѧي كثیѧر مѧن المѧشاھد التѧي            

فѧѧي أبѧѧرز مظѧѧاھره، فالمѧѧادّة    د التفاعѧѧل الحѧѧواريّ ركѧѧّب منھѧѧا دانتѧѧي أجزاءھѧѧا، فتجѧѧسّ   

التخییلیّة تتعارض حینا بقلب الصور الفنیّة، ة تتقاطع أحیانا بتعѧالق تتنѧاغم فѧي صѧور         

فنیّة أخرى، فكلمات أبي العѧلاء المѧشحنة بنوایѧاه و مقاصѧده تѧسكن فѧي لغѧة الكومیѧدیا                

ق تѧصوّر بѧاختین، فالكومیѧدیا    ـ بوصفھا النصّ اللاّحق ـ و جعلتھا تحیا حیاة جدیدة وف  

  .تزخر بمشاھد مثخنة بتعبیرات متناثرة من رسالة الغفران

     أمѧѧّا القѧѧسم الثѧѧاني مѧѧن المقاربѧѧة، فقѧѧد رصѧѧد البحѧѧث المѧѧشاھد الاحتفالیѧѧّة فѧѧي رسѧѧالة  

  :الغفران، فھي تقوم على عنصرین بارزین
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لعلاء من  سخریّة أبي ا؛ و فیھا تتجسّد)الكلمة( ـ المحاكاة الساخرة على مستوى اللفظ 

تقѧوم علѧى تنѧاقض    ضفیھا علѧى بعѧض التعѧابیر؛ كالأدعیѧة، فھѧي      خلال المفارقة التي ی  

  .المقام و المقال

ـ المحاكاة الساخرة على مستوى الدور؛ و فیھا لمѧس البحѧث اسѧتجابة رسѧالة الغفѧران       

  لعѧلاء ألѧѧبس  لمقولѧة الأقنعѧة التѧي اسѧتنبطھا بѧاختین مѧѧن أعمѧال رابلیѧھ الروائیѧّة، فѧأبو ا         

صѧѧده و نوایѧѧاه المواربѧѧة، فیظھѧѧره تѧѧارة غبیѧѧّا لحوحѧѧا،  ابѧѧن القѧѧارح أقنعѧѧة تخѧѧدم مѧѧع مقا 

یتظѧѧاھر بѧѧالعلم و المعرفѧѧة فѧѧي قѧѧضایا اللغѧѧة و الأدب، و تѧѧارة أخѧѧرى یظھѧѧره محتѧѧالا      

تѧѧي تعكѧѧس ضѧѧآلتھ و سѧѧخافة  قѧѧصد تحقیѧѧق أطماعѧѧھ الѧѧصغیرة، النѧѧصّابا، یكیѧѧد و یمكѧѧر

لѧسخریة فѧي مѧشاھد    ه بقنѧاع المھѧرّج الѧذي بلѧغ بѧھ ذروة ا        الѧدورین یظھѧر    عقلھ، و بین  

 مѧѧن حیѧѧّة تحوّلѧѧت إلѧѧى جاریѧѧة حѧѧوراء  مھѧѧرولا كثیѧѧرة أبرزھѧѧا تلѧѧك التѧѧي جعلѧѧھ یھѧѧرب 

  .یتمایل كالدمیة عند اجتیازه الصراط آخر جعلھ  في مشھدتعرض نفسھا علیھ، و

في تفاعل حواريّ، و یمكن القول أنّ أبا العلاء تمكّن من استغلال العناصر الكرنفالیّة 

لیؤلّف بین نفاق ابن القارح و قداسة المكان الذي أحاطھ بھ، لیحقّق، في الوقت نفѧسھ،   

  .الصدام بین التافھ و الجادّ المرعب

     و فѧѧي القѧѧسم الأخیѧѧر مѧѧن المقاربѧѧة، نѧѧاقش البحѧѧث إشѧѧكالیة تحدیѧѧد الجѧѧنس الأدبѧѧيّ      

، و ذلك لاندراجھا ضمن الفѧنّ  لرسالة الغفران إذ استعصى الأمر على كثیر من النقاد      

الترسѧليّ، انقطѧѧاع تطوّرھѧѧا الѧѧسرديّ بالاسѧѧتطرادات التѧي أثقلѧѧت كاھلھѧѧا، و ھѧѧو عیѧѧب    

ألحقھ ھؤلاء النقاد ـ بنѧت الѧشاطئ فѧي مقѧدمتھم ـ  بأدیѧب المعѧرّة، و مѧا یمكѧن تѧسجلیھ           

  :كنتائج یخالھا البحث قیّمة، ھي كالتالي

التنویѧھ  الحѧدیث عѧن إشѧكالیة الاسѧتطرادات،     ، في سѧیاق   الإقرار بھـ ما یجدر بالبحث 

بمحاولة جادّة حاول فیھا صاحبھا فكّ طلاسم ھذا اللغز من خلال إعادة تحقیق رسالة        

الغفران، فتوصّل المحقّق محمّد عزّت نصر االله إلى نتیجة بدّدت المزاعم التѧي تجعѧل    

، عثѧر  دیم قѧ الاستطرادات جѧزءا أصѧیلا مѧن مѧتن الرسѧالة، بѧل أكѧّد مѧن خѧلال نمѧوذج             

 قطعѧѧѧѧة كبیѧѧѧѧرة مѧѧѧѧن رسѧѧѧѧالة الغفѧѧѧѧران جعѧѧѧѧل الѧѧѧѧشروح و    علیѧѧѧѧھ، أورد فیѧѧѧѧھ صѧѧѧѧاحبھ 

الاستطرادات في ھامش الكتاب، و ھذا ما جعل البحث یرنو إلى أفق علميّ یطمح فیھ 
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استنطاق الخطاب السرديّ في رسالة الغفران وفق الطبعة التي حققھا نصر االله، فإنѧھ     

تسفر عنھا ھذه الدراسة یѧراھن علѧي أن تكѧون سѧبقا     ـ البحث ـ یخال أنّ النتائج التي س 

یجعل من غفران أبي العلاء أولى إرھاصات الروایة العربیة قѧد تѧوافرت فیھѧا أغلѧب              

  .عناصرھا الفنیّة

ـ إلى جانب ھذه الإشكالیّة، ناقش البحث إشكالیة طبیعة العلاقات الѧسردیّة التѧي تѧربط       

دارسѧѧین الѧѧذین تطرّقѧѧوا إلیھѧѧا انتھѧѧى بھѧѧم  الوحѧѧدات الѧѧسردیّة الكبѧѧرى للغفѧѧران، فجѧѧلّ ال 

البحث إلѧى أنّ الѧراوي قѧد خѧرق النظѧام الطبیعѧيّ فѧي وقѧوع الأحѧداث، فكانѧت مجѧرّد                  

  .انضمام اعتباطيّ للوحدات السردیّة الكبرى

عبѧѧد الوھѧѧاب الرقیѧѧق و ھنѧѧد بѧѧن صѧѧالح فѧѧي ردّ ھѧѧذه      یѧѧشید البحѧѧث بمحاولѧѧة الناقѧѧدین   

انѧѧت أنѧѧضج المحѧѧاولات التѧѧي حاولѧѧت اسѧѧتنطاق  المѧѧزاعم بدراسѧѧة یعتقѧѧد البحѧѧث أنّھѧѧا ك 

منطق التطوّر السرديّ في الغفران، إلاّ أنّ ما یجدر بالبحث الإشارة إلیѧھ أنّ البѧاحثین     

قد واجھتھما إشكالیة الاستطرادات التي یزعم البحث أنّ فكّ لغزھا من قبѧل نѧصر االله          

الاطѧلاع علیѧھ ـ وھѧو مѧا      أنّھما لم یستصیغا ما بلغھ من خلال تحقیقھ أو لم یѧسبق لھمѧا   

  یرجّحھ البحث ـ

ما أشكل على جلّ الباحثین ـ ومنھم حسین الواد ـ إدراج الراوي موقѧف المحѧشر بعѧد       

النزھѧة فѧي الجنѧة، و كѧان یُفتѧرض بѧھ ـ حѧبس زعمھѧم ـ أن یكѧون الترتیѧب المنطقѧي                 

راوي  أنّ الѧ تفسیر ھѧذا یعѧود إلѧى     و بموقف الحشر ومن بعده النزھة في الجنّة،       بالبدء

بموقف الحشر لأحدث تناقضا مع مستھل الرسالة التѧي أخبѧر فیھѧا القѧارئ بѧأن            لو بدأ   

رسالة ابن القارح كانت سبب الشفاعة لھ و إدخالھ الجنة، و من ثم، لم تكن العقدة فѧي         

إدخѧال بطѧل الغفѧѧران إلѧى الجنѧّة، و لكѧѧنّ الѧراوي قѧصد تحقیѧѧق مقاصѧده فѧي الѧѧسخریة         

لحلبѧيّ الغفѧران   فصاح عن الطریقة التѧي حѧاز بھѧا الأدیѧب ا     ببطل الغفران، فبتأجیل الإ   

  .كانت العقدة تنمو لتشدّ إلیھا القارئ مصحوبا بإثارة و تشویق

  

     و أخیرا رصد البحث تجلیّات الجنس الروائيّ في الغفران من خلال النتѧائج التѧي          

         ѧّنس تتجلѧذا الجѧح ھѧد أنّ ملامѧلال  توصّل إلیھا البحث ممّا سبق ذكره، و یعتقѧن خѧى م 
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منعѧѧرج جعѧѧل فیѧѧھ أبѧѧو العѧѧلاء غفرانѧѧھ تتعѧѧالى عѧѧن الفѧѧنّ الترسѧѧليّ، و ذلѧѧك حѧѧین صѧѧیّر   

علѧѧيّ بѧѧن منѧѧصور مѧѧن قѧѧارئ إلѧѧى مѧѧادّة مقѧѧروءة، و أصѧѧبح موضѧѧوعا   / المرسѧѧل إلیѧѧھ 

  .للحكایة

     استئناسѧا بھѧѧذه النتѧѧائج لھѧѧذه المقاربѧѧة، حѧѧاول البحѧѧث اسѧѧتجلاء القѧѧیم الكرونوتوبیѧѧّة   

انطلاقا من انفتاحھا على لغات مختلفة؛ علѧى قѧصّة المعѧراج بالرحلѧة      لرسالة الغفران   

الأخرویѧѧѧّة، و علѧѧѧى المقامѧѧѧة بأسѧѧѧجاعھا، و الѧѧѧشعر بالمѧѧѧادّة الغنائیѧѧѧّة، و علѧѧѧى المѧѧѧسح    

  :فھي. بمشاھدة المكثّفة

  .رحلة تتأرجح بین مادّیة الواقع و معنویّو الغیبــ 

 ѧѧف  ـѧѧوعي الزائѧѧن الѧѧاخرة مѧѧاة سѧѧالأوّل محاكѧѧذا العѧѧة  ملھѧѧدّس المتعѧѧذي یقѧѧدنیويّ، الѧѧال 

 عѧѧن طریѧѧق  ،و الباقیѧѧة  الѧѧسامیةالѧѧسفلى و العѧѧابرة، و یجھѧѧل المتعѧѧة الروحیѧѧة  المادّیѧѧّة 

  .المحاكاة الجادّة لقصّة المعراج

ـ خرق لنظѧام التتѧابع المنطقѧيّ للأحѧداث، معتمѧدا فیھѧا الѧراوي علѧى الارتѧداد الزمنѧيّ               

  ).موقف الحشر بأفعال أزمنتھا الماضي(

متعѧѧدّدة ال اللغѧة   فѧي الختѧام، یقѧѧرّ البحѧث بѧѧأنّ ولѧوج عѧѧالم أبѧي العѧѧلاء المنفѧتح علѧѧى          

بأسس مفھوم الحواریة الغارقة في التجرید و الضاربة بجذورھا فѧي أعمѧاق   الدلالات  

صѧѧاحب ھѧѧذا البحѧѧث           لا تخلѧѧو مѧѧن قѧѧصور، و علیѧѧھ، فѧѧإنّ     مغѧѧامرة الفلѧѧسفة الألمانیѧѧة  

ضѧاف لبنѧة تѧستحقّ الѧذكر، و لكѧن عѧذره فѧي ذلѧك أنѧّھ لѧم فѧي            ألا یدّعي إطلاقا أنّھ قѧد       

مبتدإ رسم طریق للبحث الجادّ، و أنّھ، إلى جانب ھذا، لم یدّخر وسعا من أجل إنجازه  

  .شیخ المعرّة، و المنظّر الروسيّ: على الوجھ الذي یخالھ لائقا بالعبقریین
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الكѧѧشّاف عѧѧن : ـѧѧ الزّمخѧѧشريّ الخѧѧوارزميّ ، أبѧѧو القاسѧѧم جѧѧار االله محمѧѧود بѧѧن عمѧѧر   23

التّنزیѧل و عیѧون الأقاویѧل فѧي وجѧوه التأویѧل، شѧركة مكتبѧة و مطبعѧة مѧصطفى                حقائق  

  .1م، ج1972/ ھـ1392البابي الحلبيّ و أولاده ، مصر، الطّبعة الأخیرة، 

أثر اللسانیات في النقد العربي الحدیث، من خلال بعض نماذجھ، : الزیدي، توفیق ـ  24

  .م1984تونس، 

سѧѧطورة و واقѧѧع، دار الفكѧѧر للنѧѧشر             س النحویѧѧة، أالمѧѧدار: الѧѧسامرائي، إبѧѧراھیم  ـ     25

  .م1997، 1التوزیع، عمّان، الأردن، طو 
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  .1986 الطّبعة الثّانیة، العربيّ، الدّار البیضاء،

ران أبѧي العѧلاء، دار طѧلاس، دمѧشق،       نظѧرات جدیѧدة فѧي غفѧ       : ـ موسى باشا، عمر    50

   .م1979، 1سوریة، ط

، 3 بیѧѧروت، طالأدب المقѧѧارن، دار العѧѧودة و دار الثّقافѧѧة،: ـѧѧ ھѧѧلال، محمѧѧّد غنیمѧѧي  51

1981.  

، 3فѧران، الѧدار العربیѧة للكتѧاب، ط    البنیѧة القصѧصیة فѧي رسѧالة الغ    : الواد، حѧسین  ـ  52

  .م1988تونس، 

انفتѧѧاح الѧنّصّ الرّوائѧيّ، المركѧز الثّقѧѧافيّ العربѧيّ، الѧدّار البیѧѧضاء،      : ـѧ یقطѧین، سѧعید    53

  .2001المغرب، الطّبعة الثّانیّة، 

  :ـ المراجع المترجمة

مفھوم التّناص ـ في الخطاب النّقديّ الجدید، : Angenot Marc مارك ـ أنجینو 1

في أصول الخطاب النّقديّ الجدید، ترجمة و تقدیم أحمد المدیني، دار : ضمن كتاب

  .، بغداد، العراق1989الشّؤون الثّقافیّة العامّة، الطبعة الثّانیّة، 

حلاّق، منشورات وزارة الكلمة في الرّوایة، ترجمة یوسف : ـ باختین، میخائیل 2

  .1988الثّقافة، دمشق، سوریا، الطّبعة الأولى، 

قضایا الفن الإبداعي عند دوستویفسكي، ترجمة جمیل نصیف :  ـ باختین، میخائیل3

  .1986ة الإعلام، بغداد، العراق، التكریتي، وزار



 211 

 الفكر نظریة النّصّ، ترجمة محمّد خیر  البقاعيّ، مجلّة العرب و: ـ بارت، رولان 4

  .1988، 3يّ، بیروت، العددالعربيّ، مركز الإنماء القوم

فخري صالح، : میخائیل باختین و المبدأ الحواري، ترجمة: تودوروف، تزفیتان ـ 5

  .دّراسات و النّشر، بیروت، لبنان، المؤسّسة العربیّة لل1996الطّبعة العربیة الثّانیة، 

 عبد الرّحمن أیوب، دار توبقال مدخل لجامع النص، ترجمة: ـ جینیت، جیرار 6

  .1985 الدّار البیضاء، المغرب، ،1للنّشر، ط

ن عثمѧѧان، دار المعѧѧѧارف بمѧѧѧصر،  الكومیѧѧѧدیا الإلھیѧѧة، ترجمѧѧѧة حѧѧѧس : دانتѧѧي اللجیѧѧѧري 

1970.  

علم النّصّ، ترجمة فرید الزّاھي، مراجعة عبد الجلیل ناظم، دار توبقال : ـ كریستیفا 7

   .1997، 2رب، طلبیضاء، المغللنّشر، الدّار ا

  

  :المراجع الأجنبیةـ 

1- Bakhtine (Mikhaïl): L'œuvre de F. Rabelais et la culture 

populaire au moyen âge et sous la renaissance, Paris, Gallimard, 

1970. 

2 - Bakhtine (Mikhaïl): Le Marxisme et la philosophie du 

langage, trad du Russe et présenté par "Marina Yaguello", 1977. 

3 - Bakhtine (Mikhaïl):: Esthétique et théorie du roman, Trad. 

Daria Olivier, Paris, Ed Gallimard.  

4 - Bakhtine (Mikhaïl): La poétique De Dostoïevski, Trad. Kolit 

Cheff, Ed Seuil, 1970. 

5 - Kristéva (Julia): La révolution du langage poétique, Paris, 

Ed. Seuil, 1985. 

6 - Kristéva (Julia): Séméiotiké, recherches pour une 

sémanalyse, Paris, Ed. Seuil, 1969. 



 212 

7 - Kristéva (Julia) Présentation de Poétique de Dostoïevski, M. 

Bakhtine, Paris, Ed Seuil, 1970 . 

8 - Genette (Gérard): Palimpseste, La littérature au second 

degré, Ed. Seuil, Paris, 1982. 

  

  :الموسوعات ـ المعاجم و

إحسان عباس، المجلد .دوفیات الأعیان و أنباء أبناء الزمان، تحقیق، : ابن خلكان ـ 1

  .الأول، دار الثقافة، بیروت

ادر، رب، دار صابن منظور، أبو الفضل جمال الدین محمد بن مكرم، لسان الع ـ 2

  .ھـ1414/م1994، 3بیروت، ط

معجم لأدباء، إرشاد الأریب إلى معرفة الأدیب، تحقیق إحسان : تالحموي، یاقو ـ 3

  .1993، 1ر الغرب الإسلامي، طعباس، دا

  .ر المعرفة، بیروت، لبنان دائرة المعارف الإسلامیة، المجلّد الأوّل، دا ـ4

     لأدبیѧѧّة، الѧѧشّركة المѧѧصریّة العالمیѧѧّة، لونجمѧѧان، موسѧѧوعة النّظریѧѧّة ا:  راغѧѧب، نبیѧѧل  ـ  5

   .م2003، 1ط 

أساس البلاغة، قدّم لѧھ و شѧكلھ و شѧرح غریبѧھ محمѧّد أحمѧد       : الزمخشري، جار االله ـ   6

، 1قاسѧѧѧѧѧѧم، المكتبѧѧѧѧѧѧة العѧѧѧѧѧѧصریة للطباعѧѧѧѧѧѧة و النѧѧѧѧѧѧشر، صѧѧѧѧѧѧیدا، بیѧѧѧѧѧѧروت، لبنѧѧѧѧѧѧان، ط   

  .م2003/ھـ1423

  

  :المجلاّت و الدّوریاتـ 

ر، مجلّة علمیة محكّمة تصدر عن عمادة البحث العلمي، بجامعة مجلة البصائ - 1

    .م1998آذار / ھـ1418، ذو القعدة 01، العدد 2البنات الأردنیة الأھلیة، المجلّد 

  المعرّي و أزمة الشّاعر المثقف، : نافع، عبد القادر: مقال

یازي  بیار دو ب:، مقالم2000، أبریل 28مجلّة فكر و نقد، المغرب، عدد  ـ 2

"Pierre De Biazi : "نظریة النّص، ترجمة المختار الحسیني.  



 213 

مجلّة النّقد الأدبيّ ، مجلّة فصلیّة تصدر عن الھیئة المصریّة العامّة :  مجلّة فصولـ 3

  :2004، شتاء و ربیع 63عدد للكتاب، ال

  .شكولھ و إشكالیاتھ: ناصّ الواعيالتّ: دربالة، فاروق عبد الحكیم:        ـ مقال

   ترجمةفن الكلمة و ثقافة الفكاھة الشعبیة،: رابلیھ و جوجول: باختین، میخائیلـ               

  .أنور محمّد إبراھیم            

:  المملكة العربیّة السّعودیّة، مقال، جدّة،1991، 1ـ مجلّة علامات في النّقد، ع  4

   .تّناصّرقات الأدبیّة و نظریّة الفكرة السّ: مرتاض، عبد الملك

، ربیع الأوّل ـ رمضان 19/20:  مجلّة مجمع اللّغة العربیة الأردني، العدد المزدوج ـ5

م، شركة الشرق الأوسط للطّباعة، عمّان، 1983كانون الثاني ـ حزیران/ ھـ1403

دراسة نقدیة لبعض المعالجات ): الجامعة الأردنبّة(سحبان خلیفات، : مقالالأردن، 

  .معرّيالرّئیسة لكتابات ال

  :المواقع الإلكترونیّةـ 

1 - http://www.awu-dam.org 

الأدب : عبده، عبّود: ، نسخة إلكترونیّة لكتاب1999 منشورات اتّحاد الكتّاب العرب، ـ 

  .المقارن، مشكلات و آفاق

2 - http://www. fikrwanakd. aljabriabed. net. htm 

وایة من خلال كرونوتوبیا ھنري الزّمان و الفضاء في الرّ: المودن، حسن: مقال

 .، الدّار البیضاء، المغرب34میتران، مجلّة فكر و نقد، العدد 

  
  

  

  

  

  

  

  



 214 

  فهرس البحث                         
  

  أ ـ د  المقدمــــة   

  63ـ01  ] رسـالة الغفـرانتقديـم: [الفصل الأول  

  13 ـ02  :تراث أبي العلاء المعرّي  01

  06 ـ02  ؛ءحیاة أبي العلا  ـ1  
  13 ـ06  .أھمّ آثاره ـ 2  

   39 ـ14  : الغفرانةأبعاد مضامین رسال  02
  25 ـ16  ؛البعـــــد العقـــــدي ـ 1  
  30 ـ25  ؛ ـ البعـــــد المعرفــــــي2  
  39ـ 30  ؛ ـ البعــــــد النّقــــــــدي3  
  32 ـ 31  ؛ ـ تعریف الشّــــــــعر1 ـ 3          
  35 ـ32  ؛ـ مقیاس تصنیف الشّعراء في الغفران 2 ـ 3        
  39 ـ36  . ـ موقف أبي العلاء من رواة الشّعر3 ـ 3        

  48ـ 40  :قـــــراءة القــــدامى لرســـــالة الغفران  03

  43 ـ40  ؛ـ طائفــة المعارضین1  
  48 ـ44  ؛ ـ طائفــة المــــؤیّدین2  
  46 ـ44  ؛أ ـ ابن السیّــد البطلیوسي        
  47 ـ46  ؛ب ـ ابن العدیــــم الحلبـــيّ       
  48 ـ47  .ج ـ یوسف البـدیـــــعيّ         

  63ـ49  :قـــــراءة المُحْـــــدَثین لرســـــالة الغفران  04

  52 ـ49  ؛لرسالة الغفران" طھ حسین " قراءة  أ ـ        
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  54 ـ52  ؛لرسالة الغفران" العقاد"ب ـ قــــراءة       
  56 ـ54  ؛لرسالة الغفران" بنت الشاطئ"ج ـ قراءة      
  63 ـ56  .د ـ رسالة الغفران من منظور حقل التأثیر والتأثر     
  115ـ 64  ]مفهــوم الحــواريـة: [ل الثّانيالفص  

  67 ـ65  ؛تمھیــــــــــد  

  77ـ 68  :الحواریّة و تعدّد الأصوات  01
  86ـ 78  :)فالیّةالكرن(الحواریّة و الاحتفالیّة   02
  100ـ 87  :الحواریّة و مقولة الجنس الرّوائيّ  03
  115ـ 101  :تطوّر مفھوم الحواریّة  04
  199ـ 116  .]ت الحوارية في غفران أبي العلاءتجلّيا[:الفصل الثّالث  

  118ـ 117  ؛تمھیـــــــد  
  161ـ 119  :تعدّد الأصــــــوات في رسالة الغفران  01
  132 ـ120  ؛ة الدّاخلیّة ـ الحواری1ّ   
  124 ـ120  ؛ـ  بین أبي علي الفارسي و یزید بن الحكم الكلابي1 ـ 1         
  132 ـ124  یة بین الغفران  و العقاب؛ ـ الشخصیات العلائ2 ـ 1       
  ؛معیار الغفران في جنّة أبي العلاءأ ـ                

  ؛رانالرحمة وسیلة للغفـ                         
  ؛الشّفاعة وسیلة للغفرانـ                         

  .التوبة وسیلة للغفرانـ                          

  130 ـ126

   ؛ب ـ معیار العقاب عند أبي العلاء             
  ؛ـ موقف الأخطل التغلبي من الجزاء                      

  .ن الجزاءـ موقف أوس بن حجر م                      

  132 ـ130

  161 ـ133  ؛ ـ الحواریة الخارجیة2   
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  150 ـ134  ؛ـ التفاعل الحواري بین الغفران و النص الدّیني1ـ2      
  145 ـ134  ؛ ـ أ ـ بین الغفران و القرآن1 ـ 2         
  ؛ـ الاستشھاد بالقرآن1أ ـ                 

  ؛ الجنّةـ الاستشھاد بالقرآن في                      
  ؛ـ الاستشھاد بالقرآن في المحشر                      

  .ـ الاستشھاد بالقرآن في الجحیم                      

  139ـ134

  145 ـ140  ؛ ـ الاقتباس من القرآن الكریم2أ ـ                
  ؛ وصف نعیم الجنّة في ـ1 ـ 2أ ـ                     

  ؛ـ في وصف الأشجار و الأنھار                                  

  ؛ـ في وصف الجواري و الولدان                                  

  .ـ في وصف القصور و مظاھر الترف                                  

  143 ـ140

  145 ـ144  . ـ  في وصف عذاب الجحیم2 ـ 2أ ـ                    
  150 ـ145  ؛بین الغفران و قصّة المعراج ـ ب ـ 1 ـ 2       
  146 ـ145  ؛ـ المراقي بین الغفران و قصة المعراج1ب ـ               
  148 ـ147  ؛ـ المحشر بین الغفران و قصّة المعراج2ب ـ               
  150 ـ148  .ـ مشاھد الجنّة بین الغفران و قصّة المعراج3ـ  ب              
  161 ـ150  ؛ة الغفران و الكومیدیا الإلھیة ـ بین رسال2 ـ 2  
  152 ـ151  ؛أ ـ المعراج بین الغفران و الكومیدیا         
  156 ـ152  ؛ب ـ بین جنّة الغفران و فردوس الكومیدیا        
  158 ـ156  ؛ج ـ بین الحشر و المطْھَر        
  161 ـ159  .اد ـ الجحیم بین الغفران و الكومیدی        

  180ـ162  :اھد الاحتفالیة في رسالة الغفرانالمش  02
  167 ـ164   ـ المحاكاة الساخرة على مستوى الكلمة؛1      
  175 ـ167  ؛ ـ المحاكاة الساخرة على مستوى الدور2     
  171 ـ168  ؛ـ دور الغبي1 ـ 2                  
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  ؛)المحتال( ـ دور النصّاب 2 ـ 2                
  ؛أ ـ احتیالھ في المحشر                      

  ؛ب ـ إفراطھ في طلب المتع المادیة                     

  .ج ـ استھتاره و مجونھ                     

  
  
  

  175 ـ171
  

   ـ دور المھرّج؛3 ـ 2              
  ؛ أمام خازن الجنّةأ ـ صراخٌ                     

  ؛لقارح الصراطب ـ عبور ابن ا                    

  ؛ج ـ شیخ تجاوز السبعین یھرول في الجنّة خائفا                    

  .ـ مشھد احتفالي ختامي بطلھ ابن القارح د                          

  180ـ175

  199ـ 181  رسالة الغفران و مقولة الجنس الروائي  03

  186 ـ181  ؛ ـ الغفران و مقولة الجنس الأدبي في النقد الحدیث1     
  199 ـ187  ؛ ـ المنطق السرديّ في رسالة الغفران2      
  191 ـ188  ؛ ـ إشكالیة الاستطراد في رسالة الغفران1 ـ 2             
    ـ إشكالیة طبیعة العلاقات التي تربط الوحدات2 ـ 2            

  ؛ السردیة الكبرى للغفران                       
  195 ـ191

  197 ـ195  ؛  ـ تجلّیات الجنس الروائيّ في الغفران3 ـ 2           
  199 ـ197  ؛  ـ القیم الكرونوتوبیّة لرسالة الغفران4 ـ 2           
  205ـ 200  الخــــاتمة  

  212ـ 206  مكتبة البحث  

  216ـ 213  فهرس البحث  
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